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EDITORIAL

asta ahora, siempre se habia considerado la

Historia como unacrénicareflejada del desa-

rrollo y evolucién de los pueblos, imagenes de su

expansion o regresion territorial es, rutas comer -

ciales que dibujaban sobre algin mapalared

arécnida del Imperio deturno; o como panoplia

de conquistas tecnoldgicas y culturales que

podian exhibir los reinos y naciones. Reyes,

generdes, filésofosolliteratos aparecian engar -

zados como las cuentas de un takbir que el ser

humano tenia que recorrer si queria conocer su

ﬂ; pasado. Alguien habl6 hace unos afios acerca del

i final de la Historia, y su discurso fue tenido en

1‘ cuenta. No se le consider6 un demente. Lo dijo en

un momento en & que los mapas antiguos no servian ya

paranadie. Nada podia entenderse ahoras no setrans

cribia sobre la esférica cartografia de un mgpamundi. Ya no habria més

¢ naciones sobre la tierra que reclamaran su derecho a la diferencia. Un

solo modelo, un solo mercado intraconectado y homogéneo. El final de la

Historia se anunciaba entonces como una erade paz y de concordia, logro epi-

gonal tras una legendaria andadura de luchas, intercambios y desencuentros. Muchas

de sus sefiales aparecen con claridad en €l horizonte de nuestra historia cotidiana en

forma de procesos de paz, conferencias de desarme y cooperacion, foros para el desa-

rrollo y afos internacionales dedicados a | os temas calientes, bajo el paraguas protec-
tor del Nuevo Orden Internacional.

Pero hay también quien piensa que la Historia no es sélo eso, que cada ser humano la
Ileva dentro de si mismo y la construye en su imaginacion y en su ser en € mundo. Sabe
también que de una misma novela pueden hacerse muchas versiones parad cine o latele-
vision, y que € final de la Historia no es cuestion que dependa ddl ser humano. Por eso,
cuando en su pantalla aparecié laimagen virtual del Mar Mediterraneo, olimpico y azul,
congtelado de euroestrellas des umbrantes anunciando un histérico e inevitable final feliz,
sintié una cierta penay un gesto de escepticismo cincel 6 momentaneamente sus comisuras.

Lapeliculacomenzabaen Barcelona, enlenguacatalana, y no pudo enterarse bien. Pero
al poco tiempo, unavoz en off, en castellano, explicaba que los que aparecian en la panta-
Ila eran ilustres representantes de |os paises riberefios del Mediterraneo, reunidos en una
Cumbre. Trataban de mostrar a publico que estaban dispuestos a cooperar. Las sonrisas no
dejaban lugar adudas. Al fondo, en un rincdn del vidrio, aparecia un pedacito del mar, gris
y ahumado, empaquetado y seco, listo para el consumo.
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Mas tarde, nuestro critico espectador se enterd de que la Cumbre no se habia organizado
para debatir sobre € futuro del Mediterraneo, sino para sellar los compromisos que la Unién
Europea habia ido estableciendo meses antes con cada uno de los paises de la pobrecita Orilla
Sur, una orilla cada vez més olvidada, més oscuray recial.

En d cidlo de laestrellada cinematografia europes, laluna sae poco, pero ahora, en Barcelona,
gparecialamedialunaen pleno dia, maguilladay blanca, con cara de tener que casarse alafuerza,
obligada por las deudas de un padre que perdid su capital y su grandeza precisamente en la
Historia, en esaHistoria que, Igos de terminar, abre uno de sus capitulos més comprometedores.

Hasta ahora, paralosintereses del guion en este capitul o europeo finisecular, € 1lamy toda
comunidad quetengaun Norte, son € puro Sur, laorillapdigrosa. Férmularomanticay drama
ticaen blanco y negro, sin ellala Europa llustrada no hubiera podido escribir ni su literatura ni
su historia. Su poder econémico no puede sostener € vacio espiritual y lacrisisdeidentidad que
larecorre. En su vientre se gestan hijos que son yade otro padre, que no se conforman sélo con
€ pany con € vino.

El modelo econémico que preval ece se encuentra abocado a evolucionar. Factores que antes
no eran tenidos en cuenta aparecen de manera creciente en sus balances: limitacion progresiva
de los recursos naturales, empobrecimiento del suelo, migraciones econdémicas y medioam-
bientales, desequilibrio demogréfico. Hechos que en si mismos no deberian ser vividos como
problema sino como |6gica consecuencia, se presentan como reto e incluso como desafio.

En este contexto, y pidiendo disculpas desde este editoria por un retraso debido a nuestro
deseo de incluir @ importante texto del Convenio para la ensefianza del 1am en los Centros
Docentes Publicos, asi como las opiniones cualificadas sobre € mismo, & nimero tresde Verde
Islam presenta algunas conclusiones y andlisis sobre la recientemente celebrada Cumbre de
Barcelona, més documentos sobre |os nuevos musulmanes -un articul o de Pedro Sanchez, “Los
retosdelaconversion”, nosllevadelamano por un camino amplio en € que encontramos algu-
nas conexiones sorprendentes, |as posibles aportaciones que lavision isdmica puede ofrecer en
la construccion de un espacio global e interrelacionado. La Duquesa vuelve sobre sus pasos en
lainvestigacion de la aventura americanainiciada en € nimero uno. Se incluyen también tra
baj os sobre Educacién y Psicologiaislamicas que vienen a aportar luz a cuestiones de actuali-
dad, € capitulo dedicado ala Salud durante € Invierno y las habituales secciones de Coran 'y
Hadiz. Asimismo publicamos en este niimero €l calendario lunar parael 96 que se corresponde
con losafiosde 1.416 y 1.417 de la Hégira.

Estén seguros de que, en € fondo, deseariamos que la pdicula se terminara para poder salir
arespirar un poco de aire fresco y mirar ese paisaje maravilloso que ningln artista ni artilugio
han podido reproducir jamas, pero sabemos que ambos, € mundo y su representacion, forman
los polos congtitutivos de eso que llamamos Historiay se necesitan mutuamente, como también
sabemos que para que reine una cierta armonia en este planeta tierra, habra que conciliar esas
realidades que hoy nos parecen antitéticas. la naturalezay la cultura,  hombrey la Creacion.
El pensamiento isdmico puede aportar y aportarg, inshaAllah, como siempre hizo, Utiles alter-
nativas.
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Sobrela usura

n el nimero 2 de la revista Verde

Islam, dentro de la entrevistaa Pedro
Antonio Sanchez he encontrado, entre
otras ideas interesantes, una que se pasa
por alto con demasiada frecuencia. Me
refiero al tema de la usura. Vivimos en
un mundo en el que los préstamos y €l
interés son tan habituales que los consi-
deramos algo natural e incuestionable.
En la entrevista se dice que, ademéas del
Islam, otras confesiones han condenado
la practica de la usura. Pienso que no es
dificil de entender €l por qué. Lausuraes
hoy la base del sistema econémico y esta
presente en casi todas las transacciones
comerciales y empresariales. ¢Quién
puede decir actualmente que esta fuera
de ese sistema? Sin embargo o vemos
como algo normal. No podemos imagi-
narnos un mundo que funcione econémi-
camente de otraforma. Cuando un banco
nos hace un préstamo, tenemos muchas
veces que devolverle el doble de la can
tidad que nos presta en concepto de
interés, en un periodo de tiempo deter-
minado. Es dificil que eso pueda cam-
biarse tal y como estan organizadas las
cosas, pero es que ni siquiera llega a
cuestionarse. Casi nadie se plantea lo
gue realmente vale el dinero que maneja.
Un hillete de banco tiene un valor y
nadie dudadeello, pero en el fondo no es
mas que una abstraccion. Una abstrac-
cién que permite d intercambio, cierto, pero
cuyo vaor red estd sUjeto alos cambios del
mercado financiero. Sube el marco, baja
la peseta, podemos comprar mas o

Foro DE LOS LECTORES

Las comunicaciones enviadas a esta seccion
deberan consignar el nombre, apellidosy
direccion.

Verde Islam sereserva el derecho a
publicar las colaboraciones, asi como de
resumirlas o extractarlas por razones de
espacio o estilo cuando lo considere
oportuno.

No se devolveran los originales ni se
facilitara informacion postal o telefénica
sobre ellos.

menos con el mismo dinero. Existe todo
un juego especulativo que no depende de
nosotros. Todo eso indicaque d esfuerzo de
los que trabgjan se contempla en un segundo
plano. El dmadd capitaismo esa ahi. Asi,
resultairénico d lema que figuraen todos los
billetes USA: “In God wetrust”, confiamos
en Dios.

Ricardo Morales Baena. Sevilla.

Aroma saudita

e leido |os dos primeros nimeros de

su revista y, como he podido com-
probar que estan abiertos a las opiniones
de los lectores, me he permitido enviar-
les algunas conclusiones que he ido ela-
borando tras la lectura. No soy especia-
lista en el Islam, pero siento una gran
admiracién por los musulmanesy por la
figura de su profeta, cuya biografia he
leido en repetidas ocasiones, asi como el
Corén, traducido d espaiol y, sobre todo,

libros de mistica musulmana. Me llama
la atencion que en una revista islamica
dirigida por musulmanes espafioles no
dediquen mas espacio a temas de sufis-
mo, cuando en la cultura hispanomusul-
mana tuvo tanta importancia. Por otro
lado toda la publicacion destila un cierto
aroma saudita, y tal vez sea esalarazon
de que no abunde demasiado €l conteni-
do migtico. Ya s2 ssbe lo md que & aufismo
sientaalos seguidores de AbdulWahab. Y no
entiendo bien por qué. A mi persondmenteme
cee hien estagente. Con ocasion de alglin vige
profesiond he tenido ocasién de conocer a
musuimanes de muy digtintos lugares y he
podido hablar con dlos sobre muy diversos
temas, pero sobre todo acerca del Islam.
Los édrabes saudies son hospitalarios y
generosos, cumplidores de lareligion vy,
apesar de lo que se dice aveces, bastan-
te tolerantes. Y o entiendo que una publi-
cacion como Verdelslam, que ha puesto
un techo muy alto, necesite patrocinio,
pero deberian cuidar de que los conteni-
dos de la revista no estuviesen demasia-
do condicionados por ello. No s2 5 me expli-
co con claridad. Existe toda una literatura
hi spanomusul mana de contenido mistico
gue a muchos creyentes, sean 0 no mu-
sulmanes, puede interesar y ayudarles
mucho. Como también la hay de otros
lugares. Esa via puede ser un camino de
encuentro, que es el que ustedes dicen
proponer. Espero que esta opinién resul-
te provechosa.

Javier Rodriguez. Madrid.
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Las mujeresy la libertad de pensamiento

ebo reconocer que me habéis roto

los esquemas. Desde hace afios
hago un seguimiento, por razones acadé-
micas y, por qué no reconocerlo, por
inclinacién y simpatia personales, de la
evolucién del islamismo en Espafia. Y
veo que ha llovido mucho desde los
tiempos en que los sufis de turbante
verde recorrian las calles del Albaiciny,
Ilenos del fervor propio de nuevos con-
versos, hacian sus oraciones en publico,
hasta los tiempos actuales en los que,
agrupados en comunidades y federacio-
nes, han llegado afirmar un Convenio de
Cooperacion con el Estado. Creo cono-
cer todas las publicaciones, ciertamente
pocas, que editan los musulmanes en
Espafia. El salto realizado desde los
boletines islamicos, de estética parro-
quial y redundantes en su contenido, sin
ningun tipo de andlisis, hasta la publica-
cion de unarevista que aborda temas de
interés para € publico en general, me
parece un cambio muy positivo y nece-
sario. Siempre penséy deseé que llegaria
el dia en que los musulmanes esparioles
despertarian del ensuefio inicial carac-
teristico del enamorado primerizo, y
empezarian a reflexionar con seriedad
sobre las realidades del Islam en el con-
texto de la sociedad civil y de la cultura
en la que nos movemos. He visto con
satisfaccion que Verde Islam aparte de
cuidar de forma exquisita la composi-
ciony el disefio gréfico, se ha propuesto
abordar con profundidad todo un abani-
co de cuestiones que no son féaciles. No
es el momento para hacer aqui un andli-
sisdetodalarevista, pero si quiero resal-
ter @ tratamiento dado d temade lamujer, en
d coloquiodirigido por Dolores Contrerasy
que gparece con € titulo " Entre Mujeres’.
Rostros bellos, abiertos y sonrientes, que s
complementan con una refrescante expresi-
vidad verbal, en la que es muy de apre-
ciar la sinceridad y valentia con que se
discuten las cuestiones que tradicional-
mente han sido méas espinosas con res-
pecto a tema de la mujer en el Islam: €l
divorcio, la herencia, la poligamia, €l
velo, larelacion hombre-muijer, el papel
en lavida publica, latestificacion. Sobre
todos estos asuntos predominan en la
opinién pablicalos mas burdos clichés e

ideas estereotipadas. En este sentido es
muy saludable que, por primera vez,
puedan leerse las opiniones espontaneas
de las musulmanas, tal y como las sien
ten, sin censura ni manipulacién. Supon-
go que este articulo os puede acarrear
problemas con algunos de vuestros her-
manos islamicos por considerarlo poco
gjustado a la ortodoxia pero, en mi opi-
nién, bien merece la pena apostar por la
transparenciay el gjercicio del libre pen
samiento que, segln vosotros mismo
afirmais en larevista, es consustancial a
la practicadel 1slam.

Margarita Sagasta. Madrid

Hadices

etenido el gusto de leer larevistay

me ha resultado esclarecedora,
como casi siempre que he podido leer
traducciones al espafiol de hadices, la
seccién “Dichos del Profeta Muham
mad”, la paz sea con él. De esta selec-
cidn me gustaria comentar uno de Abu
Huraira donde se habla de las diferen
cias entre las personas. El hadiz termina
diciendo que “los espiritus son como sol-
dados ordenados en grupos. Se conocen
segln su naturaleza, sea buena o mala.
Cuando las naturalezas se parecen, se
reconocen y se juntan y cuando no se
parecen, se desconocen y separan”. Este
hadiz puede darnos la explicacién de
muchas situaciones que ocurren dentro y
fueradel Isslam. A menudo hemos oido a
algin musulman lamentandose de la
divisién que existe en la Ummah, de la
falta de unién, de la defensa de actitudes
y posiciones contrarias.

La situacion presente de los musulma
nes tiene mucho que ver con |o descrito en
el hadiz. Aunque € Criterio que nos iguala
a todos ante Allah es @ cumplimiento del
Din que esta claramente reflgado en €
Corén, aparecen luego distintas actitudes
ante los problemas que tiene planteados €
Isam. Un gemplo lo tenemos cuando los
musulmanes que vivimos en Europa nos
preguntamos sobre la actitud que deberia
mos adoptar, seguin criterios isdamicos, en
relacién con cuestiones que son propias de
una sociedad que no es idamica. Pienso
que es posible para un musulman desarro-
llarse como ciudadano de un estado

democrético sin tener que renunciar a la
préctica del 1dam. Pienso ademas que los
musulmanes deberiamos ser una referencia
en cuanto a sentido civico, la participacion
y & compromiso ciudadano.

Estan también los que piensan que eso
es dificil y agunos o consideran poco me-
nos que imposible.

Esta claro que una comunidad como la
Ummah, cuyos miembros nos regimos por
principios morales no negociables, no
puede admitir en su seno muchas de las
précticas habituales de la sociedad laica.
Eso esago evidente.

El musulman debe cumplir lo quele ha
sido prescrito y evitar lo prohibido, pero
debe hacerlo tanto s vive en una sociedad
isdmicacomo s no. En € segundo caso es
mas dificil, y por lo tanto mayor sera la
recompensa, inshaAllah.

Como musulmanes que vivimos en una
sociedad no idamica, tenemos la obliga-
cién detransmitir € mensgje con claridad y
con exquisito respeto a los demas. En d
mismo Coran, Allah dice a nuestro profeta,
lapaz seacon é, que no es mision suya €l
convencerles (alos no creyentes) sino que
su accion debe ser exclusivamente la de
transmitir claramente la Revelacion. El
Islam nos hallegado porque Allah asi 1o ha
querido y tenemos la obligacién de mostrar
una actitud constructiva ante laviday ante
los problemas, pues tenemos € Criterio
mas adecuado para€l ser humano. Laprue-
ba de nuestra condicién, que deberiadistin-
guirnos en este mundo insolidario, es sin
lugar a dudas la compasion hacia los que
estén fuerade Iam y viven una existencia
oscura.

Todo el Poder Le pertenece a Allah.
Espero, inshaAllah que la revista con-
tinGey crezca.

Salman. Pozuelo de Alarcon.

Contradicciones

eyendo vuestra revista, en € nimero

dedicado alaconversion a Islam en
Esparia, he encontrado graves contradic-
ciones en cuanto al contenido y a los
temas. Me voy a tomar la libertad de
exponerlas.

Por un lado se habladel proceso de con
version a Idam, haciendo historia sobre
sus comienzos, la situacion actua de las
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comunidades, € carécter plural e indepen
diente de los conversos, etc, y por otro se
presenta a los saudies como referenciaala
hora de decidir criterios que son importan
tes para € seguimiento y comprension del
Idam en d mundo actual. Me refiero ala
profusion de articulos y entrevistas que tie-
nen como interlocutores a musulmanes de
ese pais dd Golfo.

Muchaos -no quiero decir lamayoria- de
los musulmanes estamos convencidos de
que la politica que llevan a cabo los paises
del Golfo, no solamente es contraria a los
i ntereses de la Ummah, sino que esta favore-
ciendo laliquidacion del 1dam por parte de
los paises occidentales.

El articulo sobre el Centro Cultural
Isldmico de Madrid es, ami modo de ver,
un texto propagandistico que favorece la
imagen saudita en nuestro pais. Los que
vivimos en Madrid todavia no hemos
tenido noticias de actividades culturales
en ese Centro que |leva ya bastantes afios
abierto. Esto es bastante contradictorio
con la declaracion de independencia que
estais expresando una y otra vez en la
revista.

A mi personalmente me interesan los
contenidos que hasta ahora ha venido
publicando Verde ISam. Espero que no
acabe siendo otra “voz de su amo” como
hay tantas en el mundo de la difusion
islamica.

Quisierarecordaros, como g emplo, por
s yase haolvidado, € comportamiento de
los saudies en la Guerra del Golfo o su
apoyo alos cristianos del Sudan contra los
propios musulmanes, por citar solo dos
casos, sin entrar a censurar las conductas
personales de muchos de sus dirigentes
cuando pasan sus vacaciones en Marbella.

Mi intencién con ésta carta no es solo
descalificar algunos aspectos sino recor-
daros que existen muchos paises y pue-
blos de musulmanes que tienen también
sus sabios y autoridades religiosas e inte-
lectuales. En Marruecos, Egipto, Iran
etc, existen musulmanes muy capacita-
dos para transmitir sus conocimientos y
opiniones sobre todos |os asuntos que se
estédn tratando en la revita $nceramente
pienso que deberiais hacer un esfuerzo
en ese sentido.

Espero, inshaAllah, que la plurdidad
no setermine en Verde Idam.

Ali Ferndndez Olmo. Madrid.

Poligamia a la europea

provechando la posibilidad que

brinda su revista a los lectores de
expresar abiertamente sus opiniones, me
gustaria que publicaran €l siguiente co-
mentario a propoésito del articulo apare-
cido en el nimero uno, titulado “ Comen-
tario legal sobrela poligamia” en el que
se hablaba del tema de la doble moral.

El asunto de la poligamia rara vez nos
lo planteamos en Espafia como algo serio.
Aceptamos que o natural en € hombre es
lamonogamiay no nos planteamos la exis-
tencia de muchas situaciones que se produ-
cen a nuestro alrededor.

A propésito del funeral del sefior
Miterrand, en Francia, EL PAIS publicaen
primera pagina una fotografia con el
siguiente pie: “Las dos familias de Mite-
rrand, juntas en su entierro”. Més adelante
dice que a sepelio asistieron su viuda Da
nielley susdoshijos, asi como lahijasecre
ta, Mazarine y su madre Anne Pingeot. En
la fotografia pueden verse juntas a las dos
mujeres del Presidente y a sustres hijos.

He pensado sobre ello y me he acorda
do dél articulo que lei en su revista. No me
ha quedado més remedio que reconocer la
verdad de lo que decia. Ante Situaciones
que se producen de hecho, que existen con
mas frecuencia de o que muchos suponen,
seria mucho menos hipdcrita reconocerlas
y propiciar € que tuviesen un marco legal,
una cobertura que hiciera coincidir lareali-
dad conlaley.

En nuestro Cédigo Penal, la bigamia
sigue siendo consideradaun delito. Aungue
un hombre tenga dos familias de hecho, la
ley no legitima esa situacién. Una de ellas
debe quedar siempre en la sombra, despro-
tegida de sus derechos porque laley asi lo
establece.

Estoy seguro de que son muchos los
espafioles que tienen més de una familia
Muchas familias que existen en secreto,
soportando a veces una situacién de critica
socia o de escandalo, podrian beneficiarse
con la revision de esta cuestion y con la
despenadlizacion de la bigamia. Seria una
ley més red y justa, menos hipécrita. Un
cordial saludo.

J.C.R. Médlaga.

Democracia y conversiéon

A propdsito de la entrevista sobre la con-
vason d Idam en Espalia, quiero ex-
presar mis dudas sinceras sobre algunas
de las ideas que ahi se mangjan en re-
lacion con las causas de dicha conversion.

El sefior Pedro Sanchez dice que supo-
ne un reto explicar & fendmeno de la corr
versién, no pudiéndose hablar de un origen
de este movimiento. Reconoce sin embargo
gue: “Claro que algunas conversiones
comenzaron a partir de la democratizacién
en Espafia..., pero no podemos reducirlo a
unas causas.” Misdudas surgen por lacoin
cidencia en € tiempo de ambos hechos.
Creo que existe una relacion entre dlos.
Hubiera sido muy dificil, s no imposible,
practicar la religién idamica piblicamente
en Espafia s no se hubiese producido la
Transicion Politica. Me resulta dificil de
imaginar las imagenes que los granadinos
tuvimos ocasién de contemplar en plena
cale a principios de los afios ochenta, s no
se hubiese reconocido € derecho alaliber-
tad religiosa, por g emplo. Cierto que desde
entonces hasta hoy, hemaos conocido otros
aspectos dd Idam y de los musulmanes
andauces, menos folkléricos, més serios.
Como andaluz puedo entender que algunas
personas hayan encontrado en € Islam una
referenciavalida, puesto que nuestra cultu
ray nuestra historia tienen mucho que ver
con ello. Como agndstico no comparto la
Creencia, Pero Como persona que reconoce
Sus raices y sus origenes, quiero decir que
resulta hasta cierto punto l6gico einevitable
el que hoy, quince afios despuésde agquellas
primeras manifestaciones de libertad, exis-
tan musulmanes que lo sean de verdad.
Pienso que una de las consecuencias de la
Democracia debe ser € respeto y la come
prension hacia los que son diferentes. Un
respeto, como decia € sefior Coca, que va-
yamés dla de la toleranciay se convierta
en reconocimiento. Como contrapartida,
los musulmanes y cualquiera que gerza su
derecho alalibertad de creencia, deben ser
respetuosos con sus conciudadanos, y no
stuarse a margen de las cuestiones que
como miembros de una comunidad, en este
caso la andaluza, les corresponden. Me
refiero a que seria de gran valor paratodos
los andaluces @ que los musulmanes de
esta tierra trabagjaran en los temas de la cul -
turay que participaran de lleno en proyec-
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tos que tienen que ver con ello, como por
gemplo, en d dd Legado Andalusi. To-
davia no hemos podido saber qué opinan
los musulmanes de ese proyecto, ni desde
el mismo se hace referencia a las activida-
des o la existencia de musulmanes en nues-
tra tierra. La prueba maés evidente de ese
legado estd en € hecho de que quinientos
afos después de la expulsién y la destruc-
Cidn de esa cultura, brote de nuevo su semi-
lla. A nadie, a ningln responsable de ese
proyecto, que yo sepa, se le ha ocurrido men
cionarlo. Como tampoco tengo noticias de
gue los musulmanes hayan hecho nada al
respecto. A ese tipo de participacion y de
presenciaes d que me he querido referir.
Quiero también felicitarles por larevis-
ta, y espero que los andaluces podamos
segquir leyéndola durante mucho tiempo.
Fernando Pozo. Granada.

Paz espiritual

e ha impresionado profundamente

leer su revista. Ha sido parami un
descubrimiento. Y o no sabia que existie-
ran musulmanes espafioles en nuestros
dias y me ha sorprendido. Tengo casi
cuarenta afiosy es la primeravez que he
leido unarevista musulmana. Reconozco
gue no entiendo muchas de las palabras
gue se emplean, pero puedo sentir sin
dificultad el mensaje que tratan de expre-
sar. El articulo titulado “Por los caminos
del Tasawwuf’” me ha transmitido una
gran paz espiritual, tan escasa en este
mundo de prisas y agresividades. Me
parece admirable que existan personas
capaces de renunciar ala seguridad de lo
gue conocen, con una total confianza en
Dios, buscando una respuesta a sus
vidas. Por lo general somos muy cémo-
dos y no nos gusta complicarnos la vida.
Queremos planificarlo todo y tener un
control sobre todas nuestras acciones.
Descubrir que existen hombres y muje-
res cuya Unica ocupacioén es someterse a
la Voluntad de Dios, resulta algo muy
fuerte. Esa sintonia de que hablan me
recuerda mucho alas poesias de los mis-
ticos cristianos, rebosantes de espirituali-
dad. Lo que resulta sorprendente es que
haya personas todavia en nuestra época
gue sigan ese camino. Me gustaria poder
contactar con esas personas 'y, s ello es

posible, conocerlas personamente. Exis-
te mucha gente que vive en unasonbra espi-
ritual, que ni siquiera se ha planteado na-
da més alla del dinero o la posicién so-
cial. Seria deseable que toda esa gente
tuviese por lo menos la posibilidad de
conocer la existencia de esos otros pur-
tosdevista, de otras maneras de vivir. Su
revista puede ayudarles mucho.

Carmen Maestre. El Aljarafe.

Tanta Toma, Toma Tanto...!

ha hablado y escrito mucho en los

litimos tiempos sobre esa dichosa
“Toma de Granada’. Todo lo que yo
pueda decir en contra de la representa-
cion de los vencedores sobre los venci-
dos esta préacticamenter dicho. Aun asi
me permito hacer algunas puntualizacio-
nesy proposiciones. Muchas gracias.

Hace algo mas de un mes, €l papa Juan
Pablo 1 pronuncié una frase que se me
quedd grabaday que venia a decir ésto:

“...yaesta hien de la cultura del vence
dor y del vencido; tenemos que aprender la
culturade lapaz.” 'Qué gran pensamiento!
Si en lugar de haber memorizado en los
libros de texto, cuando sucedi6 tal o cua
batala 'y cdmo se gand, aprendiésemos €l
lado positivo de cada hito de nuestra histo-
ria la cdebracion de éta“Tomd' no tendria
lugar. Hay demasiada gente interesada en
mantener la cultura de los “vencedores’,
pero ¢vencedores de qué? ;Celebran tal vez
€ hecho de ser més bérbaros, tener megjor
armamento o ser mas violentos? Qué penal

Alrededor de la celebracion de la
“Toma’ existe unagran manipulacién dela
informacion. Hay que tratar de restablecer
ee equilibrio y, de la misma forma que la
gente sabe lo que se gand, tambien deberian
saber |0 que se perdid, y paradlo propongo
una celebracion-concentracion-exposicion
€ diados de Enero ala misma hora que la
“Toma’ pero en sitio distanciado, como po-
driaser lasinmediaciones dela Alhambrao
Generdife enlaque hubieseintervenciones
de intelectuales, cientificos y autoridades
que nos explicasen lo que se perdié a partir
de agued momento, como lo prueba €
Legado Andalusi.

Solo asi se llegara a ese equilibrio, o lo
quetambién esposible, adiminar esa“Toma’
partidista e hipdcrita.

Por otra parte, € sefior Alcalde de Gra-
nada deberiainformarse bien antes de hacer
d tal monumento a Boabdil, no vaya a ser
que meta la pata. Respete la ideologia mu-
sulmanadel que pretende homengjear.

Abraham Lucio Lépez Motril.

Por qué debemos decir Muhammad y no
Mahoma ?

En primer lugar hemos de saber que
no se trata s6lo de una mera cuestion
de respeto sino tambien de conocimien-
to. EIl nombre Muhammad viene de la
raiz del verbo arabe HMD, que significa
alabar; por tanto, Muhammad quiere
decir "el més alabado”. De esta misma
raiz deriva asimismo otro de los nombres
del profeta del 1slam, Ahmad, que signi-
fica"el que méas alaba’.

De estamanera empezamaos a comprert
der que ningln nombre o palabra, seaen la
lengua que fuere, puede estar vacio de sig-
nificado.

Sin embargo, la palabraMahomasi que
esta vacia de contenido, al no provenir de
ninguna raiz, pero no esta vacia de inten
cion: y éstaeslade dar un nombre con falso
contenido, sin significado, a profeta del
Idam.

Con esta misma intencion se inventan
derivados de Mahoma: mahometano o ma-
hometista para definir  musuimén, y maho-
metismo 0 mahometizar para definir ISlam
e idamizar.

La palabra musulman deriva de Idam,
raiz arabe M, que significasometerseala
voluntad de Dios, Al-lah en drabe. Asi
significado de musulman es "d que esta
sometido a la voluntad de Dios'. Con la
misma raiz .M se forma la palabra arabe
Salam, que significa paz, la paz que habita
en e corazén del creyente a someterseala
Unica voluntad que es beneficiosa para €
hombre, la de Dios.

Por tanto, Muhammad y musulman, no
deberian nunca ser confundidos ni sustitui-
dos por falsos nombres, tanto por una cues-
tién de conocimiento como también por res
peto alaverdad dd significado que contienen.

Muhammad, € amado profeta del Is-
lam, fue quien aclaré, en forma documen
tal, de desafio continuo, la posicién verda-
dera de Jesucristo contra los judios y en
favor de los cristianos unitarios.
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Gracias d titulo de "Sdllo de los Pro-
fetas y Enviados Divinos', Muhammad es
e Mensgjero de Dios paratodas las genera
ciones venideras. El esel primero en dar un
codigo completo de leyes, e Sagrado
Corén, y su hombre sigue estando en pri-
mer lugar entre todos los juristas y funda
dores de leyes en latabla de la Facultad de
Derecho de Lincoln’s Inn, Reino Unido.

Muhammed, ta y como explica Michad
H. Hat, d crigiano americano, astrénomo,
abogado y cientifico, en sufamosolibro™ The
100", los 100, esta citado como € nimero
uno entre las personas mésinfluyentesen la
historia humana.

Muhammad, las bendiciones y las paz
de Allah sean con €.

Muhammad Khan Durrani.Barcelona.

En respuesta a M.J.B.

eleido vuestrarevistay osfelicitoy
animo a seguir con su publicacion, tan
necesaria

Es curioso ver -y esperemos que
insh’Allah cada vez sea menos- cdmo quien
nos conoce aln serasgalas vestiduras ante e
"converso d Idam’. No hece mucho, en una
conversacion con un grupo de personas, di
aconocer mi identidad como musulman;
todos se escandalizaron: "jno puede ser,
gué primitivo!", todos excepto una fran
cesa que no le dié mayor importancia: en
Su pais tenia amigos o conocidos que
alhamdullillah habian dado d mismo
paso. Por eso es fundamenta la existencia
devoces seriascomo Verde Idam.

En el Foro delos Lectores del niimero
anterior de larevista, leo lacartade unaca
télica que bien parece heredera de los me
dievdes Autosde Fe. EscribelaSra. M.JB.
gue "no admite" leer en Verde Idam que
Jes(is (reciba las bendiciones de Allah) no
eshijodeDios. Por favor, quelardigiénno
esexclusivade nadie; deje, apreciada sefio-
ra, que ensefiemos a nuestros hijos nuestra
fe como la conocemos, que igual que hay
diferentes corazones, hay diferentesformas
desentir aDios.

Me sorprendetambién, Sra. M.J.B., que
nos quiera imponer la beatitud del Opus
Dei, que en latin significa "obra de Dios",
no camino, aunque dudo que tenganada de
lo uno o de lo otro. En Barcelona he podi-
do ver recientemente como gentes del Opus

Dei compraban agunas de las editoriales

con més Oleray prestigio dd pais (Editoria

Labor, Argos Vergara y Ediciones To-

ray), las hundian y dejaban en la cale a
decenas de trabgjadores, sin indemnizarles.

Respecto aMonsefior Escriva de Balaguer,

tambien recuerdo con qué desprecio se
mofaba de los "mahometanos’.

No, estimada Sra. M.J.B., alldusted con
SuUs creencias, pero no quiera vendernos
vigas historias. Y no creo que Diosle exija
e sacrificio de creer embustes. Y dirg,
buena Sra., que callemos por respeto, pero
yo la prefiero bien informada y cercana a
nosotros, sus hermanos, a que -respetada
se quede en laignorancia. Atentamente.

AbdurRahim. Barcelona.

Sucricibirse a Verde |[dam

Tras haber leido los dos primeros
nimerosde Verde Islam quiero sin-
ceramente felicitaros por la seriedad con
que estais tratando los temas y la gran
calidad de disefio. Me gusta especial -
mente €l aire quetiene larevistay €l tra-
tamiento grafico. Os animo a que tengéis
continuidad y aprovecho el hueco que
espero reservéis paraincluir estacartaen
€l Foro de los Lectores para también ani -
mar a quienes lean la revista “de gorra”
para que colaboren comprandola o sus
cribiéndose. Conozco por experiencia de
otras revistas islamicas --LamAlif, Pais
Islamico-- que, tras los primeros nime-
ros, dejaron de publicarse por fata de
constancia pero, fundamentalmente, por
falta de apoyo econémico. Espero que no
sea el caso de Verde Islam.

AbdelKarim Moreno. El Egido.

Musulmanas catalanas

ecientemente ha llegado hasta noso-

tras un gjemplar de Verde Islam, (el
nidmero 2). Nos ha sorprendido grata-
mente ver su calidad y acierto en los
temas tratados. Y a va siendo hora de que
se tome conciencia de la necesidad de
dar a conocer cuestiones referentes a
Islam a través de diferentes publicacio-
nes. jA ver si se animan mas hermanos a
seguir el ggemplo!

Es necesario este tipo de divulgecién s

tenemos en cuentalacreciente oladedesin
formacion y tergiversacién ala que nostie-
nen sometidos |os medios de comuni cacién
en los Ultimos afios. Asi que desde aqui os
animamos a seguir adelante. Esto Unica-
mente es posible con la ayuda de Allah,
Suhhanawa Ta'ala.

Es un acierto introducir Tafsr al-Qu'ran,
asi como la transmisién de los hadices, ya
gue desgraciadamente no existe traduccién
delos mismosal espafiol, al menos queten
gamos naticias.

Por nuestra parte, queriamos deciros
gue somos un pequefio grupo de catalanas
gue hace afios abrazamos Idam. Después
de recapacitar durante un tiempo vimos la
necesidad imperiosa de constituirnos en aso-
ciacién y comenzar desde entonces (aun
gue de unaformasencilla) latareade dar a
conocer € Isam en nuestro entorno y de
paso llegar a un acercamiento con todas
aguellas personas que deseen aclarar sus du-
das con respecto alareligién. Creemos que
la constancia y € mantenerse unidos es
muy importante en este tipo de actividades.

Venimos publicando desde finales del
94 unarevista sobre temas varios de Idam,
sale trimestralmente con suplemento, aun-
que se hace de forma rudimentaria. Os
enviaremos un egemplar proximamente,
Insha Allah.

Por otra parte, s estéis interesados en
nuestra colaboracion, en un futuro os pode-
mos enviar algun articulo paraque lo publi-
quéis en vuestrarevista.

Os enviamos € boletin de suscripcion
debidamente cumplimentado. Nos gustaria
poder recibir los nUmeros 0 y 1 de vuestra
revista. Por favor, indicadnos de qué forma
podemos recibirlas.

Esperamos seguir manteniendo contac-
to con vosotros.

Asociacion Insha Allah. Barcelona

Un criterio para comenzar y finalizar €
Ramadan

caba de terminar otro Ramadan y  al-

harmdullil-lah estamos contentos, todo
ha ido bien y hemos recibido la baraka de
Allah subhana wa taala. Pero es ahora el
momento de reflexionar --porque dentro
de unos meses se nos habra olvidado, y
el afio que viene volvera a debatirse la
misma cuestiéon- acerca de lo que afio
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tras afio nos divide: el criterio de comen-
zar y acabar Ramadan.

E1 Coran dice "ayunad cuando veaisla
luna" y también ‘ayunad s alguien en
quien confiais os dice que la ha visto".

Muhammad, la paz y las bendiciones
sean sobre @, nunca pudo imaginar hasta
qué punto "ver la luna' iba a dividir a su
comunidad. E1 arma fundamental de
Shaitan paraenfrentar alos creyentes-divi-
dey vencerds eslaestupidez y laignoran-
cia. Y todos somos ignorantes: solo Allah
sabe. Pero hay hombres que estan cerca de
Allah y han derramado su conocimiento
sobre nosotros. Y este conocimiento es €
siguiente: lo que importa es que toda la
Umma ayune junta durante un mes.

Ver laluna se constituye en una obliga-
cién paralos musulmanesdetodo € mundo
al principio y a fin de Ramadan, y hemos
perdido lo esencial: que la Comunidad de
Muhammad ayune unida. Esto es lo que
importa. Esto era lo que le importaba a
Profeta, la paz y las bendiciones sobre €.
En su tiempo la comunidad de los creyen-
tes era pequefia y los criterios eran senci-
llos: todos ayunaban cuando veian o
alguien les deciaque habiavisto laluna; los
dos versiculos del Coran que antes mencio-
naba no entraban en contradiccién. Y tam-
poco hoy entrarian en contradiccion s hubiera
musulmanes que tuvieran una pequefiisma
parte de la privilegiada situacion cerca de
Allah que tenia € mejor de la Creacién.
Nosotros hemos creado la contradiccidn
entre los dos versiculos, porque no hemos
sabido conservar |o esencial delo quetrans
miten a medida que la comunidad de
Muhammad ha ido creciendo. Nos hemos
guedado conla luna Y nos hemos hecho
en dos momentosde afio ridicul os adoradores
delaluna

Lo primordia deberia de ser la unidad
en € ayuno. Pero, de hecho, parece que lo
principal para unos es "ver la luna' por si
mismoas, Yy, para otros, demostrar su vincu-
lacion afectiva, en € din, eincluso palitica
con agun pais, Siria, Marruecos, Iran... Asi
es como hemos perdido la unidad. Shaitan
es e quedivide, es e que avivad nafs de
gue las cosas las hagamos "seglin nuestro
propio criterio"; y Shaitan fue € que in-
vento los Estados nacionalesen laUmmay
d queestasatisfecho con queunoscomiencen
e ayuno un diay otros otro. Y con que no
pueda celebrarse la fiesta del 1d juntos,

hecha todala Umma un sdlo cuerpo, un
sdlo hombre que se postra ante Allah. Un
ayuno voluntario de mil millones de perso-
nas en & mundo durante los mismos dias
hariatemblar a Sistema.

Quiza todos estemos de acuerdo en la
importancia de la unidad. La polémica surge
en & momento en que se determinalaauto-
ridad que debe decidir a nivel mundial €
comienzo y € fin de Ramadan.

Hay muchos caminos dentro del Idlam.
Pero todos |os musulmanes hacemas cinco
veces a dia salat en direccion a Mecca
Todos los musulmanes peregrinamos a
Mecca. Entonces, ¢Por qué no empezamos
y acabamos cuando se decida en Mecca?
Mecca es nuestro centro espiritual y las
decisiones primordiales se deciden en "€
centro". Esto es el "huevo de Col6n". Pero
hay intereses creados para que no exista
unidad entre nosotros. Hay quien piensa
que esto daria més poder a Arabia Saudi.
Nos parece que no tiene por qué ser asi:
determinar € principioy € fin de Ramadan
es algo insignificante comparado con €
volumen mundial de decisiones que hacen
gue un pais sea mas 0 menos importante.

Puede plantearse un problema de indo-
le préctico: ¢Como un musulman mexica
no, uno bosnio y uno japonés sabrian cuan
do se comienza € ayuno en Mecca? Antes
he dicho que Shaitan ha sido € inspirador
de los Estados nacionales que dividen la
Umma. Y asi lo creo. E1 Profeta Jesls, que
lapaz seacon é, decia"sed inocentescomo
palomasy astutos como serpientes’. Asi, €
musulméan debe saber utilizar los recursos
del Sistema. En € caso que nos ocupa, €
Sistema nos ha puesto a acance de la
mano un medio facil: las Embajadas. Todas
las Embajadas de Arabia Saudi del mundo
estarian obligadas a tener € persona ade
cuado paraquelosdiasde comienzoy fina
lizacion de Ramadan se informase fidedig-
namente sobre esta cuestion. Y laobsesion
de"ver laluna"' acabaria con un par della
madas telefdnicas.

Es hora de explicar que € profeta
Muhammad, que Allah le bendigay dé paz,
habia previsto la "union en € rito" de toda
laUmma, es decir, salat, peregrinacion, ayu-
no, y nosotros estamos impidiendo que sea
posible. E1 dia en que se produzca esta
"uniénritua" delaUmmaseestaraaun pa
sodelauniénred. Y estan pocolo quesenos
pide paralograrla: sencillamente que nosdeje-

mos guiar en € ayuno por Mecca, como
guia nuestros pasos en la peregrinacion y

€omo guia nuestros corazonesen e salat.
"Ver la lund': como § esto importara
algo en comparacion con lo que esta en
juego: launidad. Laintencion del ayuno es
doble: por un lado individua (espiritual,
psiquicay terapéutica), por otro lado social
(la unién de la Comunidad de Muhammed).
Ninguna de estas dos funciones se ve mer-
mada un apice s se hace unos dias u otros,
siempre que todos lo hiciéramos los mis-
mos dias. Sedetermind quefueracuando se
vieralaluna. Y éste nosparece &l mejor cri-
terio. Pero si nos preguntan "quién tiene
que verla', respondemos "los hombres que
estén en ‘el centro’, los hombres que estan
en € corazén de corazon del Idam”.
Estamos en un tiempo en que la prediccion
astronémica se puede hacer con meses de
antelacion. ¢Es posible que esto de comen
zar y acabar Ramadan haya llegado a divi-
dir ala Comunidad de Muhammad, crean
do recdlos, acusacionesy perdiendo lafuer-
zadelaunién? ;O simplemente es un sim-
bolo deladesunién real dela Umma, de su
desorganizacién en todo € mundo cuyo
Unico beneficiario es Shaitan? ¢Es que no
es suficiente que en Arabia, donde esta la
Kaaba, donde fue Revelado € Coréan, don+
de esta la tumba del Profeta, que Allah le
bendigay de paz, se digaquelalunaseve
tal diaparacomenzar y tal otro paraacabar?
Abdelmumin Aya. Sevilla

Fdlicitacion

a sido realmente una gozosa sorpre-
sarecibir su excelente revista Verde
Islam y me apresuro a enviarle estas
letras de felicitacién con mis deseos de
que tenga un largo y fructuoso futuro.
jCuanto echdbamos de menos unarevis-
ta escrita por musulmanes y con un espi-
ritu libre y abierto! Pienso que eso es
Verdelslamy pienso y deseo que esa sea
la imprescindible aportacion dd I1dam de
Esparia, ago muy didtinto del Idam en Espafia
quehemos conocido y padecido estas Ulti -

mas décadas.
Emilio Gdindo Aguilar. Madrid
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BARCELONA: PUNTO DE INFLEXION O DESENLACE

Hashim | brahim Cabrera

La reciente Cumbre Euromediterranea celebrada en Barcelona, ha creado
sobre todo un espacio de reflexion desde el que la sociedad civil de los paises
riberefios puede acceder al debate de importantes cuestiones que afectan a sus

comunidades. Sin embargo, las decisiones sobre el futuro de las relaciones

Norte-Sur, parece ser que fueron tomadas hace tiempo en los despachos de los
consejos de administracion de las grandes corporaciones multinacionales.

Posteriormente a la Cumbre se han celebrado en varias ciudades europeas, foros

(e debate auspiciados por instituciones y Organizaciones No Gubernamentales, en
los que se ha querido analizar el evento, situandolo en un contexto amplio de discu-
sion y tratando de extraer conclusiones tras la fachada de las declaraciones oficiales y
los buenos propésitos de las distintas Administraciones implicadas en el proceso.
Uno de estos foros, se celebr en la ciudad de Cérdoba durante los dias 15y 16

de Diciembre, bajo el lema: “EIl Mediterraneo tras la Cumbre de Barcelona.
Perspectivas. Posibilidades”. Lo promovia el Instituto de Estudios Transnacionales
(INET) en colaboracion con el Centro de Investigacion para la Paz (CIP). Entre
los ponentes estuvieron Mariano Aguirre, conocido analista colaborador de la revista
CLAVES, y Sami Nair, profesor de Ciencias Politicas en la Universidad de Paris
y director del Instituto de Estudios e Investigaciones Euromediterraneos. Asimismo,
Junta Islamica envid una delegacion y presentd una ponencia con el titulo de: “La
Conferencia de Barcelona, una Estructura Ausente”, cuyo contenido reproducimos
mas adelante. Las conclusiones que se desprenden responden al intento de clarificar
una situacion que aparece llena de complejiciades.

¢Por qué ahora?.

n primer lugar habria que situar la

Cumbre de Barcelona en un contex-
to que esta ya lejos de esa bipolaridad
que fue el ge de los debates politicos e
ideol6gicos hasta hace poco menos de
diez afios. El desplazamiento de las fron-
teras estratégicas se ha producido desde
la polaridad Este/Oeste alade Norte/Sur.
En ese desplazamiento, el Mediterraneo
aparece cada vez mas como un espacio
intermedio que muestra y resume las
contradicciones de un Nuevo Orden
Internacional que ha comenzado a mos
trar un claro disefio de alto contraste
entre los pueblos. Las barreras y las cre-
cientes diferencias que establece el
modelo econdémico triunfante en la
Postguerra Fria, hacen presagiar un difi-
cil futuro para los pueblos en vias de
desarrollo.

Por otro lado, la evidente crisis de la
Modernidad como propuesta ideoldgica
pone en peligro a medio plazo la supervi-
vencia de las estructuras de pensamiento
que todavia soportan inercialmente € dis-
curso sobre € Progreso.

La sociedad posmoderna se nos apare-
ce como fragmentacién abocada a unaine-
vitable globalidad que ahora es requerida
no sdlo por las exigencias de un mercado
cada vez méas necesario y voraz, Sino urgi-
dapor laerade las comunicacionesy dela
informacién. El paradigma necesita redefi-
nir sus propuestas, producir los gjustes que
garanticen lasupervivenciade viejo mode-
lo de intereses. Pero las contradicciones|le-
gan aconstituir unairresoluble paradoja. El
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modelo posibley su coherente desenlace, €l
Supermercado Global, encuentran barreras
inesperadas que no le permiten avanzar
fécilmente. Unade esasbarrerases sin duda
alguna de caracter cultura y existencial,
aquella que se levanta cuando la forma de
vivir y concebir la vida cotidiana que se
quiere imponer al otro, no sélo no concuer-
dacon la suya sino que amenaza con hacer-
la desaparecer. El problema de la divers-
dad cultural se plantea entonces en € seno
de las estructuras democréticas bajo la
forma del derecho a la diferencia o € res-
peto alas minorias.

Otradelasbarrerases, sencillamente, la
dimensién actual de la respuesta medioam-
bienta. El modelo de desarrollo que expor-
tan los paises industrializados se ha conver-
tido cas en un organismo auténomo que
tiranizaincluso a sustedricos beneficiarios,
los cuales se ven imposibilitados de corre-
gir sus errores Sin provocar un serio colap-
S0 en la maquinaria. Los datos alarmantes
sobre € medio ambiente no son suficientes,
a pesar de su gravedad, para provocar una
respuesta global de las administraciones de
los paisesindustrializados que hagafrentea
tan serio problema.

Sin embargo, ambas cuestiones estén
ahi y van aseguir estandolo, cada vez més co-
mo problema, mientras no se aborden en pro-
fundidad y seacuerden posibles soluciones.

Es este un tiempo en € que vigas cues-
tiones, soterradas bajo lafachada de la anti-
gua confrontacion Este/Oeste, salen alaluz
como problemas pendientes, como episo-
dios de una Historia no resuelta.

¢Cultura o culturas?

El problema de fondo que €l desarrollo
histérico del Ultimo siglo dejé pendiente
en e Mediterraneo demanda hoy una
solucién: los paises implicados deben
elegir entre constituir un puente para el
encuentro o una frontera de segregacion
y alejamiento. Por ser espacio interme-
dio, agua comun, habré de ser resuelto
por todos los pueblos riberefios si no se
quiere llegar a una situacion imposible
que desembogue en una u otra forma de
confrontacion.

Labarreracultural laestablecen losres-
pectivos imaginarios que, tanto europeos
como aabes y magrebies tienen de su
opuesto. Ademas, esta la misma considera-
cién de opuesto, de contrario, de enemigo
intimo como e la ha definido desde hace
tiempo.

El mutuo desconocimiento provoca
sobre todo unafalsa percepcién de aquellos
que aparecen como diferentes, y queenrea-
lidad lo son, pero sdlo en determinados
aspectos.

Europa se replantea € problema de su
seguridad cuando ha desaparecido quien
fue su enemigo estructural -l comunismo-
durante casi todo € siglo XX. Empieza a
considerar al Idam, bajo lasformasdeinte-
grismo y fundamentalismo islamicos,
como amenaza creciente a su forma de
vivir y pensar. Surgen la xenofobia y €
racismo, o mas bien despiertan de su suefio
ilustrado. Se dibujan en € panorama de los
medios de comunicacién paisges olvida-
dosy seresucitan vigjas palabras que subti -
tulan las nuevas imagenes del bienestar y
delariqueza.

Reaparece € miedo a la invasién, en
éste caso migratoria, de unos nuevos barba-
ros que llegan huyendo de la pobreza 'y €l
subdesarrollo, que viven de forma diferen
te y tienen creencias que se consideran
opuestas alas propias. Detrés de todas estas
consideraciones|ate unaignorancia profun-
dadelaHistoriay delo que han supuesto y
suponen las diferentes culturas. En este
caso ho tan diferentes s tenemos en cuenta
la proximidad no sélo geogréfica sino, al
menos en su raiz, entre @ judeocristianismo
y d Idam.

Hablaba € profesor Sami Nair de la
necesidad que hoy tiene Europa de exterr
der sus estructuras y sus mercados hacia el
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Sur. De cOmo es cada vez més inevitable y
necesaria una colaboracion econémica que
por un lado propicie el desarrollo delos pai-
sesdel Magreb y el Machreck frenando asi
las migraciones hacia € continente euro-
peo, y por otro extienda los mercados den-
tro de una inevitable expansién de la UE.
En ambos casos se admite que la propuesta
de cooperacion nace de unadelas partes; €
modelo de desarrollo también.

Existe asmismo, por parte europea, un
miedo a que despierten dragones econdémi -
cosen e sur mediterrdneo apoyados por los
Estados Unidos, que serian peligrosos com:
petidores, como ha ocurrido en e &rea del
Pacifico con Honk-K ong, Coreay Taiwan ba-
jo la cobertura japonesay norteamericana.

Pero en laforma como se ha estructura-
do laCumbre se detecta un desequilibrio de
principio en la elaboracion de la propuesta
No se trata en este caso de un proyecto de
unidn entre paises, como en & caso de la
UE, sino dd establecimiento de un marco
de cooperacion entre un &rea de paises que
estan unidos (UE), y cada uno de los paises
que conforman la orilla Sur. Asi se halle-
gado alos acuerdos previos que han hecho
posible la Cumbre de Barcelona. No se ha
propiciado un encuentro para debatir con-
juntamente los problemas y las soluciones
ni las necesidades especificas de las comu-
nidades mediterraneas implicadas en €
proceso inevitable de globalizacion de la
economia. Se da por supuesto que no hay
dternativa, que e modelo es, estructural -
mente, incuestionable y no revisable.

Asi, cuando pasamos ddl terreno de la
economiaal terreno politico, |as cosas cam-
bian sustancialmente. El ideario que hoy se
acepta como soporte del neoliberalismo es
de consenso sobre |os derechos humanos 'y
las libertades democréticas. Un modelo de
estado laico -muchas veces laicista- que
garantizaa menos en teoriael respeto alas
minoriasy el derecho alapluralidady ala
diferencia. Un modelo democrético entre
otros model os democréticos posibles, como
el que supondrian una democracia popular
0 unademocraciasenatoria, que sepresupo-
ne como horma Unica, cuando por otro lado
se hace patente su necesidad de revisién
para profundizar precisamente en d desa
rrollo de la Democracia como sstema.

Que € problema existe en e propio
seno de la Europa democrética lo demues-
tran no sdlo el discurso de dgunos andistas
sno la fractura abierta en la misma vida
social, entre los dirigentes democrética
mente elegidos y las masas conveniente
mente teledirigidas. Jean Baudrillard, en
sus agudas reflexiones sobre la sociedad
posmoderna dertaba hace poco desde las
péginas del diario El Mundo, de la “codi-
cién democrética’ de todos los poderes -
politico, mediético, cultural e intelectual-
contra una opinion publica recalcitrante y
refractaria a evangelio universa de la
raciondidad. La sociedad, la base social
esta ya cansada de una forma de Demo-
craciay esté tratando de construir, desde la
participacion, una democracia mas cercana
que le permitasalvar € abismo entrelo que

..en la forma como se ha
estructurado la Cumbre se
detecta un desequilibrio de
principio en la elaboracion
de la propuesta. No se trata
en este caso de un proyecto
de union entre paises, como
en el caso de la UE, sino del
establecimiento de un marco de
cooperacion entre un area de
paises que estan unidos (UE),
y cada uno de los paises que
conforman la orilla Sur.
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..&l Islam puede aparecer como
problema porque no contempla
una division de la vida
individual y de la sociedad entre
lo religioso, lo social y lo politico.

se predica 'y lo que se experimenta en la
vida cotidiana, entre € vigo discurso del
Progreso y larealidad de cada dia, plagada
decontaminacion ambiental eiconogréafica

De esa fractura que no es slo socid, sino
mental, dice Baudrillard que es “una ruptu-
raentre un poder manifiesto que cree cami-
nar en el sentido delaHistoria (aunque esta
historia de domesticacién cibernéticay tec-
nocratica de! mundo no tenga ya, en d
fondo, sentido ni para dla ni para los
demas) y un poder antagénico irreductible,

que crece de diaen dia...dos fuerzas antagd-
nicas que yano proceden de laluchade cla
ses. Una, € poder racional, duefia de los
signosy del lengugje (cada vez menos), de
las técnicas de persuasion y de discusion
(cada vez mas). Y la otra, fragmentaria,

errética, no representativa, esaalaquesele
haimpuesto € sentido literal del progresoy
delaHistoria’.

Mercado libre deinspiracién Neoliberal
y Democracia Parlamentaria de corte laico
son las bases sobrelas que se quiere asentar
& Orden Nuevo, en lo econémico y en lo
politico, dejando la cuestion de los valores
morales reducida al ambito de la intimidad
y la privacidad, y relegando la cuestion
medioambiental aun plano muy secundario
teniendo en cuenta la envergadura de los
problemas existentes en este ambito.

Sin embargo, no se puede dudir €
hecho fundamental de que en € espacio
comun que se pretende ordenar, existen for-
mas de vivir en las que no se produce en
sentido tan estricto esa separacion existen
cia. El modelo de cristiandad que Europa
conoce en su propio desarrollo histérico,
politico y social, no es extrapolable en cier-
tos casos. En ese sentido, € Islam puede
aparecer como problema porque no con
templa una division de lavida individua y
de lasociedad entre lo religioso, 1o socia y
lo politico.

Dalaimpresién de que Europa no sabe
hoy bien quién es ni qué quiere, de que
padece una clara crisis de identidad, o de
que ha vivido durante siglos sumergida en
un suefio, primero de llustracion, mas tarde
de Progreso. ¢De donde surge en realidad
su miedo?

Demonizacién carencial

Cuando una cultura no ha logrado desa-
rrollar valores positivos mas aléa de la
mera produccion de bienes de consumo,
cuando las carencias se hacen evidentes
en el terreno existencial y en €l de los
valores morales, y cuando de sus tres
principios fundacionales sblo ha sido
capaz de defender uno a costa de los
otros dos -libertad, a costa de igualdad y
fraternidad-, va a necesitar fundamentar
su identidad de otra manera. Si Europa
cimentd su razon de ser en las Cruzadas
y se definié “frente al otro” -frente al
infiel, contra el musulman-, ala hora de
rendir sus cuentas histéricas como cultu-
ra vencedora debe proponer sin excusa
posible un modelo y una visién del
mundo. Sin embargo, lo que para otros
casos seria una tarea relativamente sen-
cilla -proposicion de un modelo de con-
senso entre los paises que forman la UE-
para la cooperacion en e ambito Me-
diterraneo deben tenerse en cuenta otros
factores y el consenso aparece dificil.

Cuando la Historia de este fin de siglo
aboca a la Unién Europea a hacer frente a
los desafios que € modelo global implica
en d terreno de la cooperacién, surgen de
nuevo los problemas. Aparece de nuevo “€
otro”, que curiosamente nuncadei 6 de estar
ahi, reclamando su derecho aexistir con sus
peculiaridades en un mundo interconectado
y abierto. Y aparece como amenaza. Pero
¢Aquién o aqué amenazae Idam? ¢Esun
miedo bdlico, ta vez @ vigo mito de la
invasion? No puede serlo en este caso, dado
que & desequilibrio que existe entre las dos
orillas en materia de potencia armamentis-
tico expresaun riego sin ningunaimportan-
cia. ¢Miedo alainvasion demogréfica, alas
migraciones medioambientales que se pre-
veen inevitables en los proximos veinte
anos?

Para responder a estas cuestiones de-
beriamos tener en cuenta e giro hacia pos-
turas mas conservadoras que se advierteen
lapoliticade los paises de la UE a partir de
lacaidadelaURSS. El fantasmadel comu
nismo sirvié durante los afios de la Guerra
Fria parafundamentar € discurso mésinte-
grista de los partidos conservadores de
Europay Estados Unidos. El mantenimient
to de una amenaza exterior facilité la apli-
cacién de politicas redtrictivas y fue una
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maravillosa coartada para apuntalar princi-
pios ideoldgicos que, de otra manera, hu-
biesen sido més dificiles de implantar en
una sociedad desarrollada. Lacaidadel Te-
[6n de Acero mostré lainconsistenciade la
proposicion: los europeos del Este son pue-
blos hermanos, gentes iguales. Los demo-
Nnios no aparecen por ningun sitio. En cam-
bio, los“moros’, los magrebies, los musul -
manes son distintos, son “otra gente”.

La revolucién irani y la guerra arabe-
israeli si que mostraron a Occidente ciertos
riesgos, pero no tantos que justificaran la
formacién del complgjo anti-iddmico que
hoy prevalece en el imaginario occidental.
La dteridad necesaria que supone € Ilam
paraEuropa, dota a éstade un contraste que
le permite exhibir sus “conquistas’ en €
terreno del desarrollo material. La sociedad
europea aparece més desumbrante s se la
compara con lasordidareaidad delos pue-
blos del Magreb. Las carencias y € precio
moral que e ciudadano medio paga por
pertenecer a esa cultura pierden peso frente
alaimagen deotracultura, s éstaexhibela
pobrezay latension social como caracteris-
ticas de su existencia cotidiana.

¢COmo es posible -podemos preguntar -
nos- que un sistemademocrético aconfesio-
nal como e que hoy sedesarrollay procla-
maen |os pai'ses europeos genere unasocie-
dad intolerante, racista, que sigue viendo a
los individuos de otras culturas como una
amenaza? El profesor Sami Nair lo explica
como consecuencia de la existencia en
Europade un “nicleo duro énico confesio-
nal”, es decir una estructura ideol Ggica que
sustenta off de record parte del discurso
conformador delaidentidad y del proyecto
europeo. Aparentemente no esta avaado
por las ingtituciones ni reconocido publica-
mente, pero su existencia se detectatraslas
bambalinas de los proyectos y las declara-
ciones. Hablando del mismo tema, el profe-
sor Bichara Khader dice de este nucleo
duro que “ se encuentra limitado por la refe-
rencia democrética que SitGialaigualdad en
el centro de las relaciones formales entre
sujetos privados y también protege laliber-
tad confesional o politica segin la légica
republicana’. Quiere esto decir que se reco-
noce unagrave contradiccién entre lateoria
y la préctica democrética dentro de un sis-
tema que es el que hoy propone los mode-
los de cooperacion, € que define las im&
genesy administralos signos.

Islam y Democracia, en
principio, no son figuras
excluyentes sino, muy al
contrario, tienen grandes
puntos de encuentro y
desarrollo comdn

Pero existen interrogantes sobre la ver-
dadera naturaleza ddl rechazo y del miedo.
Podria pensarse, como agun ignorante
Ilegd a decir durante € proceso electora
argelino, que la instauracion de un Estado
Id&mico pondria en peligro e proyecto
comercial transnaciona en lazona. Pero en
lo que respectad modelo de libre mercado,
no vemos que haya existido nunca ninguna
contradiccion entre éstey el modelo comer-
cia propio de las sociedades idamicas.
Isdam no sdlo contemplay defiende la pro-
piedad privada, sino que promueve € co-
mercioy lalibre circulacidn de mercancias.
Isam ha hecho posible, histéricamente
hablando, estructuras de intercambio cultu-
ral y comercia que pueden ser tomadas co-
mo referencia ala hora de establecer seria-
mente un model 0 econdémico transnacional.
En conciencia, esarazon no puede estar en
laraiz del miedo que tratamos de definir.

Idam y Democracia

Si no es un miedo econémico ¢lo es tal
vez politico? En la construccion de la
nuevaidentidad europea, ya hemos visto
gue el segundo pilar, tras la formulacién
econémica del modelo de libre mercado,
descansa sobre la base de una doctrina
democrética que a su vez fundamenta su
codigo de valores en la Declaracién de
los Derechos Humanos. Nuevamente
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necesita Europa reafirmarse frente al
otro, presentandolo como enemigo de
esos valores, aunque en sentido estricto
no lo sea. Efectivamente, hemos visto
como de forma progresiva se ha querido
establecer una dialéctica politica entre
Islam y Democracia como si fueran tér-
minos antitéticos y excluyentes. Esa fue
unade las razones de fondo que se esgri-
mieron cuando los paises occidentales
apoyaron €l golpe antidemocrético en
Argelia, fatalmente justificado como
defensa de los intereses democraticos.
Situaciones asi muestran la inconsisten
ciay ladebilidad de un sistema que s6lo
podra sobrevivir si realiza una autocriti-
caen profundidad y reconoce sus limita-
ciones y carencias.

Isam y Democracia, en principio, no
son figuras excluyentes sino, muy a con-
trario, tienen grandes puntos de encuentro y
desarrollo comdn. Tal vez d asunto no se
ha planteado correctamente. Idam es ante
todo unaformade vivir que dimana de una
creencia. Los principios que rigen la vida
dd musulman y por extension de toda la
sociedad id&mica, derivan del Corén -libro
revelado- y dela Sunnah -Tradicion-. Entre
es0s principios que rigen las relaciones
sociales y construyen la sociedad idamica
esta de forma preeminente la ingtitucion de
la Shura, la Consulta, para todos los ambi-
tos de la existencia. La ingtitucion politica
delaShura o asamblea esinseparable de la
vida comunitaria de los musulmanes e
impregnatoda su vida politicay social. De
la misma manera que existen Monarquias
Parlamentarias 0 Asambleas del Pueblo y
ambas se tienen por instituciones democra
ticas (lo béasico en laDemocracia esla con-
sulta, la participacion de los ciudadanos en
lavidapolitica, su derecho atomar parteen
las decisiones, bien directamente o bien por
representacién), en las comunidades de los
musulmanes se han producido diversas for-
mas y modelos de Estado- desde la
Monarquia a la Republica, pasando por la
Democracia Popular-, pero sdlo aguellas
gue han tenido en cuenta e principio men
cionado de la Shura pueden ser en rigor
consideradas como idamicas. Asi pues, s
nos atenemos alos principios, no existeuna
contradiccion entre Idam y Democracia.
Ta vez s pueda haberla cuando solo se
contempla un modelo de Democracia, y
cuando ésta deja de cumplir los fines para

El desarrollo de la
participacion ciudadana o el
control de los representantes

son todas ellas tareas que
estarian sin ninguna duda
dentro del talante y de las
aspiraciones de una
sociedad islamica.

los que ha sido establecida. Cuando se con
vierteenunfinen si misma, cuando sedivi-
niza hasta convertirse en un integrismo
maquillado que oculta alos ciudadanos sus
més inconfesables miserias. La opinién
pUblicaoccidental estayasaturadadeinfor-
maciones indoctrinantes. Por un lado las
bellas palabras y las declaraciones sobre las
excelencias dd Estado de Derecho, y por
otra su constante profanacion por parte de
los poderes. Inmunidades parlamentarias y
secretos de Estado los hay en todas las
democracias, y muchas veces sirven para
ocultar realidades poco 0 nada democréti -
cas. El desarrollo de la participacion ciuda-
dana o € control de los representantes son
todas ellas tareas que estan sin ninguna du-
da dentro dd tdante y de las aspiraciones de
una sociedad isdmica. No nos engafiemos.

Los tres pilares béasicos de la sociedad
moderna, nacidos del ideario de la
Revolucion Francesa: Libertad, Igualdad y
Fraternidad son referencias universaes de
cualquier proyecto socia serio y avanzado.
Son metas que & hombre busca en éste
mundo, que suponen una respuesta a sus

aspiraciones morales més elevadas en d
plano socid. Las tres, sin excepcién, no
s0lo se reconocen sino que se propician
desde € mismo corazén de la vida idami-
ca. La responsabilidad que tienen tanto
individuo como la comunidad a la hora de
cambiar sus condiciones esta reconocida
claramente en € Coran:

“Dios no cambiara la condicién de
un pueblo mientras éste no cambie lo
que en si tiene”

(13-11).
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Es posible que € miedo a Idam pro-
venga de una proyeccion que la cultura
occidental hace de su propia percepcion de
lo religioso. El referente interno de Occi-
dente es @ judeocristianismo histérico -no
d paradigmatico- plagado como sabemos
deintoleranciasy de piras nutridas de here-
jes. Por € contrario, seria interesante citar
algunos principios que podrian ser de en
cuentro apartir delo que d Coréan dice, por
gemplo sobre la libertad de creencia, o
sobre lalibertad en general:

“Que crea quien quiera, y quien no
quiera que no crea”

(18-29)

“Qué es meor ¢ser arrojados al
Fuego o venir en seguridad el dia de la
Resurreccién? jHaced o que querais!”

(41-40)

El Idam reconoce no solo € derecho
sino lalibre naturaleza del ser humano. No
existe contradiccion, como agunos han
supuesto, entre Libertad y Determinacién.
Al menosno en d Idam.

Con relacion a principio de Igualdad,
Idam lo reconoce en todas sus dimensio-
nes. No existe discriminacién por mativo
de raza 0 sexo, aunque algunos hayan &fir-
mado lo contrario. Como sefidaba € pro-
pio Bichara Khader en su andlisis compara-
tivo entre Europa 'y € mundo idamico, en
égte Ultimo no existe ese “nlicleo duro étni-
co confesiona” como existe de forma lar-
vada en € seno de la sociedad europea.
Sobre € tan controvertido tema de laigual-
dad entre los sexos, nuestro querido amigo
y hermano, Sheij Saleh a Huseaini, en su
“Comentario legal sobrela poligamiaen€
IslanT, dice textua mente:

“La diferencia entre los seres huma-
nos, ya sean hombres o mujeres, provie-
ne del mayor o menor temor de Dios.”

Y citaun ayat del Coran:

“No permitiré que se pierda obra de
ninguno de vosotros, lo mismo si es
varon que si es hembra, pues habéis sali-
do los unos de los otros.”

(195-3)

Honestamente cabria preguntarse aqui,
s en Europa o en los Estados Unidos se ha
|legado real mente a una equi paracién entre
los sexos, s realmente la sociedad ha asu-

mido la cuestion y las mujeres no se en
cuentran discriminadas. Los movimientos
reivindicativos demuestran lo contrario. Tras
la demonizacion a que se vio sometido €
régimen irani, por gemplo, se ocultan rea-
lidades que podrian ser muy interesantes a
la hora de establecer la participacion de la
mujer musulmana en la vida publica. (El
porcentagje de mujeres universitarias en Iran
esen algunos casos superior alade muchos
paises europeos).

Findmente, enlo que serefiere alafra-
ternidad entre los seres humanos, esta pre-
sente como condicion isldmica inevitable
delasrelacionesinterpersonales:

“Los creyentes son, en verdad, her-
manos.”

(49-10).

Por todas estas razones, podriamos pen
sar que laraiz del miedo habria que buscar-
laen otro sitio, en alguin rincon oscuro dela
irracionalidad que toda sociedad alberga.

Oftra cosa seria la critica que desde
Europa puede hacerse, y con todarazén, de
determinadas actitudes y comportamientos
de los musulmanes de nuestros dias. Sin
embargo, muchas de las situaciones que se
presentan como idamicas no lo son en rea-
lidad. Como lasituacion delamujer en mu-
chosdelos paises arabes no puede ser acha-
cadad Idam sino asu carenciao asu sus-
titucién por otro sistema bajo una forma o
una estética idamicas, por decirlo de agu
namanera.

Ladoble mora que corroe alos estados
democréticos occidentales afecta también
en muchos casosalas sociedadesen lasque
viven los musulmanes. Nadie escapa hoy a
la contradiccion ni a la paradoja, pero en
honor a la seriedad del andlisis, hay que
precisar los términos y tratar de buscar una
posible sintesis, una conclusion dtil que nos
ayude a superar las barreras.

En cuanto alos escollos de indole juri-
dica, aguellos que aparecen como incompa-
tibilidades entre codigos civiles, bastenos
traer a colacion € més significativo de los
gemplos. Sobre € tema de la pena de
muerte, se afirma e caracter anacronico y
medieval de la Ley Idamica -Sharia- por-
que la contempla como punicién para
determinados delitos. No vamos a entrar
agui en la polémica sobre la pena de muer-
te sino solamente hacernos en conciencia
algunas preguntas:
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¢Se ve de la misma manera en Europa
la aplicacién de la pena capital en Oriente
Medio y en los Estados Unidos? El hecho
de que existala pena de muerte en algunos
estados norteamericanos, ¢jmpide aéstos €
comercio o € intercambio cultural con los
paises europeos o de adgun otro lugar del
mundo? ¢Se ha acordado algin tipo de san
cién econdmica o de otra naturaleza a éstos
estados?

Asi pues, s detras de la interesada lec-
turaen blanco y negro se esconde unainte
resante gamade grises, S traslavision este
reotipada de un Islam antidemocrético se
esconden intencionalidades poco claras, s
lacontradiccién estden otrapartey noenla
naturdeza propia del Iam ¢por qué no
profundizar en los aspectos positivos que
éstetieney puede aportar como dternativas
a un mundo en crisis? ¢por qué no, de la
misma manera que se reconoce en Europa
la necesidad de profundizar en la Demo-
cracia, no se reconoce la necesidad de pro-
fundizar en e Idam en aguellos paises
donde se esté4 perdiendo su referenciaen la
vida cotidiana? Suele decirse que todos los
grandes sistemas han sido buenos en sus
comienzos, que € mensgje cristiano de Je
sls podria estar vigente, que las propuestas
del socialismo histérico son una meta dese
able, pero que todas ellas acaban siendo
inevitablemente manipuladas en favor de
los intereses de algunos, siendo finalmente
reducidas a la consideracion de propuestas
utépicas. No ocurre asi cuando se conside

ra el Idam. No se reconocen sus aspectos
positivosy si en cambio se cargan lastintas
en aguellos més chocantes y desagradables,
cuando la mayoria de las veces dichos as-
pectos nadatienen quever con el Isamsino
€ON Otros intereses.

Seria muy fructifero contemplar a los
pueblos iddmicos més ala del habitua
reduccionismo simplificador. Mirar cara a
cara a su higtoria reciente. Comunidades
gue viven sus propias contradicciones, que
tratan de encontrar un model o de desarrollo
propio que responda a sus referenciasy no
sean unamera copiadel esquema propues-
to o impuesto desde otra sociedad y otra
cultura.

S Europa dgja de ver su modelo como
e Unico con derecho a exigtir, habra sido
consecuente con el principio de respeto a
las minoriasy e derecho aladiferencia. Si
no lo hace y se empefia en usar sus amas
politicasy econdmicas en contrade los que
son diferentes y proponen una vida y una
sociedad digtintas, interpretara en un esce
nario mayor la puesta en escena del totali-
tarismo democrético ensayado en Argdlia.

Laotrabarrera

En el debate que se generd traslalectura
de la ponencia de Verde Isam en el
Seminario del INET sobre la Cumbre de
Barcelona, algunos asistentes mostraron
su sorpresa ante las afirmaciones conte-

Hoy en dia, el problema
medioambiental aparece en ¢l
horizonte como uno de los
grandes desafios a los que tiene
que enfrentarse la humanidad si
quiere sequir disfrutando de
cualquier proyecto vital incluso a

corto plazo..
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nidas en ella. Se sorprendieron sobre
todo de la declaracion de no contradic-
cion entre Islam y Democracia y, pun-
tualmente, de la inclusiéon del concepto
de “ética medioambiental isldmica’.
Algun asistente llegd a sugerir oportu-
nismo al afirmar tal cosa ya que, segiin
suponia, un sistema propuesto hace mil
cuatrocientos afios no podia tener en
cuenta los problemas que se han genera-
do en los Ultimos doscientos afios. Esta
sorpresa, en un ambito de analisis, en un
foro intelectual contemporaneo, expresa
tragicamente la profunda ignorancia no
sdlo de la naturaleza del Islam sino de
los origenes de la propia cultura.

Es obvio que cualquier sociedad huma-
na ha tenido que relacionarse inevitable-
mente con & medio natural como habitat o
fuente de recursos para la supervivenciay
€l desarrollo. Seglin sealavisiéon del mundo
gue ha sustentado a esas sociedades, asi es
su relacion con € medio ambiente en @ que
vive. No es lo mismo considerarse como
parte integrante de un sistema que como
unaredidad ajenaad.

El sorprendido seminarista desconocia
con toda seguridad aguella recomendacion
de Abu Bakr, primer cdifa, durante una
expedicion militar citada e Al Muwatta:

..." no cortar arbolesfrutales, no des-
truir un lugar deshabitado, no sacrificar
animales excepto para alimentaros, no
guemar abejas o diseminarlas...”

Todo dlo como expresion de una éica
medioambiental que surge de la considera-
Cién dd sr humano como parte de la
Creacion, y no como gjeno aella. Recono-
ciendo la dependencia que hay entre las
criaturas, € 1slam promueve d respeto alas
otras especies puesto que, a fin de cuentas,
e ser humano sobrevive de elas y con
ellas. Una ética, en éste caso, previsora de
las consecuencias que la destruccién puede
acarrear en e sentido de la supervivencia
del ser humano en laTierra.

Hoy en dia, € problema medioambien-
tal aparece en e horizonte como uno delos
grandes desafios alos que tiene que enfren-
tarse la humanidad s quiere seguir disfru-
tando de cualquier proyecto vital incluso a
corto plazo.

La situacion del ecosistema mediterra-
neo esquizés unadelasmés graves detodo
e planeta. Las previsiones son bastante
sombrias. Paradentro detreintaafios se cal -

cula que un tercio del litora estara urbani-
zado, soportando a una poblacién de 350
millones de personas, mas 100 millones de
turistas anuales.

Las aguas fecaes y los residuos indus-
triales de esos millones de seres, se vierten
en sus aguas sin demasiado control. Por
otro lado, la cuarta parte del volumen de
petroleo transportado en € mundo, atravie-
saeste mar cerrado que no tiene posibilidad
de renovar sus aguas a corto plazo. (Se cal-
cula que tarda unos ciento treinta afios en
renovarse toda € agua contenida en su
cuenca). Aparte delos accidentes de los gran-
des petroleros, que arrojan a mar miles de
toneladas de crudo, se producen vertidos
rutinarios debidosalalimpiezadelasbode
gas que llegan a un volumen de 700.000
tonedladas anuaes. Estas cifras nos dicen
que soporta & 25 por ciento de la contami-
nacion petrolifera mundial, cuando apenas
supone su superficied 1 por ciento. Lades-
proporcion es notable.

Si nos remitimos d tema de la energia
nuclear, podemos considerar ad Mediterraneo
como € espacio de mayor concentracion de
esta energiade todo € planeta. En numero-
sasocasiones, Greenpeacey otrasorganiza:
ciones ecologistas han denunciado los ver-
tidos radiactivos de las centrales nucleares
europeas. Recordemos en nuestro pais €
caso delacentrd de Vanddlds, en Catduiia

También agunas potencias nucleares
reconocen haber perdido parte del material
radiactivo en sus aguas.

El trafico de residuos téxicos completa
e cuadro. Son ya muchas las empresas
€europesas que transportan estos residuos en
direccion Norte/Sur, conscientes ddl grave
peligro medioambiental que supone ama
cenarlos en € propio territorio y conven
ciendo a los paises en vias de desarrollo
para que se conviertan en cementerios de
residuos de todo tipo a cambio de determi-
nadas concesiones financieras.

No debemos pasar por dto que toda
esta stuacion de degradacion del medio
ambiente esla consecuencia de un determi-
nado modelo de desarrollo que es € que
hoy se quiere imponer como condicion para
la cooperacion entre los paises riberefios.
Este model o tiene su origen en una concep-
cién antropocéntrica que considera a ser
humano con € derecho a conquistar la
Naturaleza y olvida su pertenencia a ela
con laresponsabilidad que éllo conlleva. La
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...toda esta situacion de
degradacion del medio
ambiente s la consecuencia
de un determinado modelo
de desarrollo que es el que
hoy se quiere imponer...

dimension ética de ese sistema se Sitia en
los limites estrechos del yo, que es su uni-
dad de medida. S @ ciudadano de Europa
desconoce cada vez mas e sentimiento de
solidaridad con sus conciudadanos ¢como
vamos a esperar que comprenda a los de
otras areas culturales, y mas alin alas otras
criaturas? Esta actitud alienada y aienante
es la que ha generado un tipo de desarrollo
gue no hatenido en cuentani la solidaridad
entrelospueblosni ladependenciaentrelas
digtintas especies, y que sdlo ha tenido y
tiene en cuenta los rendimientos en la
explotacion y d beneficio a corto plazo.
Hasta cierto punto las consecuencias
del desastre medioambiental no deberian
sorprendernos. Si estamos de acuerdo en
admitir que la crisis que hoy se vive en
Europaes, ante todo, unacrisisdeidentidad
y devalores, podemos rastrear |as carencias
€ticas de ese model o a poco que analicemos
sus propuestas. Un sistema de vida que se
fundamenta en una creencia netamente
materidista que trata de explicarlo todo
desde la causalidad, pretendiendo la racio-
nalidad y postergando |0s aspectos trascen
dentes de la existencia, debe necesariamen
te asumir las consecuencias. ¢Desde qué
presupuestos puede establecer esa cultura
surelacion con laTierra? ¢En base aun cri-
terio de igualdad o de pertenencia? ¢En
base a la superioridad y a dominio? Pero
sobre todo: ¢como podria lograrse un con
senso para establecer dicha relacion?

Resulta paraddjico que sean los sistemas
propios de lasabiduriatradicional, aquellos
quesi tienen en cuentaestarelacion, losque
hoy se encuentran amenazados conjunta-
mente con € medio natural. Escomo s es-
tuviesen en peligro no sdlo & bosque sino
los hombres que lo guardan. ¢Tan dificil
Seria tener en cuenta estas sabias tradicio-
nes cuando su hecesidad es més que paten
te? Persidtir en negar lavoz y € voto alas
victimas de la Historia, incluso cuando és-
tas tienen mucho que aportar a conjunto
¢no es sobre todo expresion de totalitaris-
mo, de espiritu antidemocréatico?

Transformacién inevitable

Hasta aqui hemos enumerado las tres
grandes cuestiones que estan en el
nicleo, no s6lo de la propuesta de coo-
peracion en e Mediterrdneo, sino de
cuaquier proyecto de caracter transnacional
gue tenga en cuenta el &mbito global. La
cuestién politica, el modelo econémico,
y la situacién medioambiental.

Parece ser que hay consenso en lo que
respecta a la economia de libre mercado
como sistema que distribuye los recursos,
el mercado laboral, finanzas e impuestos,
que controla produccién y consumo, condi -
cionando nuestra vida cotidiana.

Hasta ahora, @ capitalismo no habia
tenido demasiada necesidad de tener en
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El marco mediterraneo seria

una ocasion historica de
poner en practica algunas de

las alternativas que se

apuntan desde el propio
sistema y que no se aplican

todavia a pesar de la urgente

necesidad de hacerlo...

cuenta ni € problema del agotamiento de
los recursos ni las consecuencias del proce-
50 industria sobre e medio ambiente. No
es casua que los sistemas de evaluacién de
la riqueza de un pais fueran establecidos
por John Maynard Keynes en plena Epoca
Colonia, cuando los recursos naturales
parecian no tener limitey alin no se habian
detectado las sefiaes destructivas del desa:
rrollo industrial sobre los ecosistemas. Pero
hoy las cosas han cambiado sustancia men
te. Recursos y medio ambiente aparecen
como factores cada vez més a tener en
cuenta a la hora de evaluar y planificar la
economia. El propio Banco Mundial reco-
noce que actualmente no existe conexién
alguna entre la macroeconomia y € medio
ambiente. A lahorade hacer un cdculo del
Producto Nacional Bruto de un pais (PNB),
setienen en cuentalas depreciacionesdelas
maquinas y los edificios, pero no laque se
produce en e suelo cultivable. Sobre esta
cuestion, se preguntaba no hace mucho €
vicepresidente de los Estados Unidos, Al
Gore: “¢Por qué no se contabilizan esas
pérdidas como coste econdémico de la pro-
duccién de grano del afio siguiente?” Un
uso continuado de pesticidas puede incre-
mentar de forma sorprendente la produc-
cién agricola, pero acaba contaminando los
acuiferos. ¢No seria razonable incluir ese
deterioro y esa pérdida en la confeccion de
los balances econémicos? El coste adicio-
nal que supone la descontaminacion tendra
que s tenido cada vez mas en cuenta,
Ilegandose a considerar € valor econémico
dd agua puray latierrano contaminada.

A lahorade conceder los préstamos, €l
Banco Mundial o & FMI solo tienen en
cuentalas posibilidades de aumentar € ren
dimiento econémico de los acreedores, €
cual estareflgado netamente en € PNB y,
para éste, ladestruccion del medio ambien
te ha sido considerada hasta ahora como
algo aconsgjable.

Lafilosofiaeconémicade Keynessigue
siendo hoy, de manera anacronica, la base
doctrind del neoliberalismo.

En el tema de la cooperacion entre los
paises del mediterraneo, debemos conside-
rar que estos paises pertenecen a areas
econdmicas bien diferenciadas. El Norte
industrializado sigue nutriéndose amplia
mente de los recursos del area meridional
en vias de desarrollo. Aungue € deterioro
gue se produzca repercuta ya en € medio-

ambienteglobal, lapérdidaecondmica debida
alamermade los recursos no renovablesy
ala degradacion del medio ambiente local
afecta sobre todo alos paises donde se pro-
duce la explotacion de dichos recursos, a
sus sociedades y a sus individuos.

Es probabley alavez deseable que los
cambios que necesita € capitalismo para
hacer frente alos retos planteados de mane-
ra global produzcan a mismo tiempo un
cambio en la filosofia de la cultura, de
forma que muchos de los obstaculos que
hoy se levantan como barreras que impiden
& encuentro, desaparezcan por obsoletos.

Asi pues, resumiendo, deberiamos
admitir la necesidad de replantear € dialo-
go desde unos presupuestos mas redistas,
mas adecuados a la realidad contempora-
nea, mas solidariosy coherentes con lapro-
puesta de espacio global. El marco medi-
terrdneo seria una ocasion histérica de
poner en précticaagunas delas aternativas
que se apuntan desde € propio sistema y
que no se aplican todavia a pesar de la
urgente necesidad de hacerlo; modelos de
desarrollo sostenible, uso creciente defuen
tes de energia renovables, respeto a la
diversidad cultura y del ecosistema, consi-
deracion econémica del deterioro medio-
ambiental, fondos de compensacion interte-
rritorial, etc. Seria desastroso que no se
hiciera asi y € mediterraneo siguiera sient
doese“Muro Invisible” de que noshablael
profesor Khader en sus interesantes refle-
xiones. Construir ese espacio comin “desde
las culturas’ y no frente a dllas, seria apos-
tar decididamente por una forma de civili-
zacion.

Los paises del sur necesitan mas que
otros consolidar un proceso de desarrollo,
pero habria que propiciar la aplicacion de
un modelo avanzado y no la continuidad
del que los ha empobrecido. Solidaridad,
racionalidad y crecimiento no tienen que
s redidades incompatibles. Ello podria
beneficiar atodalahumanidad alargo plazo.
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espejismo

T odos los mares del mundo en una patera,
St a angustia hace infinita la distancia,
y sin embargo estamos al alcance de la mano,
y sin embargo en unas horas nos separan los siglos.
Flota un nido de suefios en una patera,
en una patera de lata a la deriva
Una culpa que nunca es de nadie empuja,
y el mar siempre florece en desafios,
y el mar siempre se enluta de juventud segada.
¢A qué venis?
en este litoral no queda tiempo para la cortesia.
Os aguarda un reciproco miedo,
los mercados obscuros, la voz de la alcoholemia,
cuando mas, un esclavo servicio en la penumbra,
siempre vivir bajo sospecha, y el alma en el exilio.
Si el reto del agua cobra en vidas,
este océano social mata conciencias.
Desde vuestra temida orilla es invisible
el forro recosido de la falsa riqueza.
Flota un nido de suefios en una patera,
en una patera de lata a la deriva...
¢A qué venis?
si aln queda paraiso, a vuestra espalda queda.

AbdenNur Barrejon

veepelslam 21



L A PROPUESTA EUROMEDITERRANEA:
UNA ESTRUCTURA AUSENTE

Ponenda presentada por Junta Idamica en d Seminario de ssguimiento de la Conferencia de
Barcdona, promovido por d Indituto de Esudios Transnadionales de Cordoba

N primer lugar, y con nuestra presen-
LCia agui, queremos ante todo asumir
el reto que supone la propuesta de esta-
blecer un vinculo estable y duradero,
constructivo, no ya entre dos orillas geo-
graficas unidas o separadas por un mar,
sino entre dos formas distintas de conce-
bir el mundo, la existenciay las relacio-
nes humanas. Es més que evidente que la
filosofia del Nuevo Orden Internacional
ha empezado a segregar mensajes de paz
y de cooperacion, pero no debemos caer
en el facil optimismo de quien piensa
que €l fin de la Historia y la superacién
de sus contenciosos seculares llegaran
mediante la mera imposicién de un mo-
delo econdémico que hoy se abre paso
con fuerzainusitada en la selvaglobal de
los mercados y de los pueblos, sin encontrar
ninguin obstacul o importante a su paso.
Si de verdad se quiere establecer un
marco de cooperacion entre las dos orillas
deese Mare Nostrum, habra que empezar
reconociendo la diversidad més como una
fuente de riqueza que como un obstéculo.
Para dllo habria que tener méas en cuenta
aquellos factores que, no siendo intrinseca-
mente econdmicos, vertebran las socieda-
desy comunidades, siendo partede suiden
tidad y constituyendo muchas vecesla base
existencial desu ser en un mundo que habra
de ser detodos. Y no merefiero al yatépi-
co reto de laconciliacion entre Tradicion y
Modernidad, porque la segunda, como pro-
puesta, hace ya afios que asumi6 -a menos
en sus postulados histéricos- su caracter
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La dualidad es tanto
més profunda cuanto que
la dialéctica de la
Historia se ha establecido
en este lugar del mundo
entre dos formas distintas
de vivir, entre esa
Europa que nace en las
Cruzadas por un lado, y
esa otra realidad que es el
Islam, primer y claro
ejemplo de Estado
transnacional articulado
mas alla del color de la
piel o de la Geografia.

obsoleto. Me refiero a necesario reconoci-
miento dd otro, sin paliativos, en toda su
integridad, que habra de producirse s lo que
e quiere es que € epacio Mediterraneo sea
un puente y no una barrera.

No son sdlo geogréficas las dos orillas.
La dudidad es tanto més profunda cuanto
que la diaéctica de la Historia se ha esta
blecido en este lugar del mundo entre dos
formas distintas de vivir, entre esa Europa
que nace en las Cruzadas por un lado, y esa
otraredidad queesd Idam, primer y claro
gjemplo de Estado transnacional articulado
mésadladd color delapid o dela Geografia.
Ambas sociedades han surcado ese mar,
han comerciado y luchado en medio de sus
aguas durante muchos siglos. La hegemo-
nia ha pasado de una a otra en distintos pe-
riodos, pero la historia de ambas esta indi-
solublemente unida.

Podra decirse que tales cuestiones no
tienen sentido hoy en dia, cuando Europa
ha superado tantas crisis de identidad y ha
optado por fundamentarla finalmente en un
modelo sociopolitico laico a margen delas
consideraciones religiosas. Sin embargo,
habria que tener en cuenta que la creencia
s hoy, para muchos individuos y socieda
des, inseparable de su forma de vivir, de su
manerade concebir lasociedad y  mundo.
La cuestion es S va a seguir existiendo €
derecho aladiferencia, € derecho a consti-
tuir model os sociales, econémicos y politi-
cos diferentes.

El marco de cooperacion que ahora se
propone en Barcelona, d igud que € que
auspicio en su dia la creacion de la Union
Europea es, fundamentalmente, de natura
leza econdmica, pero tambien politica, aun
que se hable insistentemente de cuestiones
de identided, diversdad y cultura. Esa vocar
cion economicista, heredera aln del ilusrado
expiritu de la Modernidad, dga muy en
segundo plano otras cuestiones que no son
solo culturdes o histéricas, sino aquellas
otras acuciantes que tienen que ver con la
disponibilidad y explotacion de los recur-
s0s, la conservacion de un medio ambiente
gravemente amenazado y sobre todo con la
congtruccion de nuevos modelos sociales
que no estén basados necesariamente en
una sola interpretacion del concepto de
Democracia, en una solaforma.

Si queremos de verdad que se produzca
ese encuentro, habra que empezar a definir
cuales son los criterios de esa mediterranei-

dad, hasta dénde alcanza la voluntad de re-
conocimiento del derecho aladiferencia.

El economicismo que subyace en la
propuesta de Barcelona, a pesar de ser una
propuesta realizada en tres apartados, no
seriaen si mismo un problema s no fuera
porque esta expresado en d marco de una
politica globa de corte nedliberd que, como
sabemos, ha venido desatendiendo de ma-
nera creciente los aspectos sociales, cultu
ralesy medioambientalesen beneficiodela
extension de los mercados, ocupadosinevi-
tablemente por las empresas multinaciona-
les. “La creacion de unazonade libre cam-
bio para€d afio 2.010”, como se propone en
el encuentro, supone la inclusién plena de
los paises dela Orilla Sur dentro delos pla-
nes de ajuste previstos por € Fondo
Monetario Internaciona y € Banco Mur:
dia, es decir, liberdizacién de las econo-
mias naciondes y privetizacion de empresas
publicas, sobre todo las que estén rdlaciona
das con las fuentes de energia y las teleco-
municaciones.

En ese mercado recién abierto, no esde
extrafiar que € control de la produccién y
de la informacion esté exclusivamente en
manos de esas gigantescas empresas que
ordenan de forma inevitable y creciente el
Mercado Global.

La propuesta Euromediterranea, tal y
CoOmo surge, en un mundo cada vez més
definido por las exigencias del mercado,
trata, no nos engafiemos, de proponer solu-
ciones alainevitable expansién econémica
de la Unidon Europea, a la necesidad que
ésta tiene de encontrar mercado para sus
excedentes'y de que ese mercado no sevea
excesivamente sacudido por reivindicacio-
nes sociaes, politicas e incluso bélicas. Pe-
ro no es ahi donde radica € principal pro-
blema. No vamos aqui a retomar € discur-
so neocolonialista apesar de su fé&cil eviden-
Cia, N0: vamos a centrarnos en esa estructura
ausente, en esahermanapaobrey olvidadade
la propuesta que hoy plantea la vigja Eu-
ropa: lasociedad humana, la Comunidad.

LaUnién Europea hafundado |os lazos
entre sus miembros en base a compromisos
econdmicos, relegando a un segundo plano
las cuestiones de indole cultura. Es hasta
cierto punto coherente que a proponer un
modelo-marco de Cooperacion Mediterra
neareproduzcalamismaorientacion, obviark
do que en este ambito, laHistoriatiene alin
grandes asignaturas pendientes.
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Mientras Europa no sea consecuente
con e modelo que dice proponer, no alcan-
zard su mayoria de edad. Para ello habria
gue empezar por lograr un consenso sobre
el modelo de sociedad, sobre e modelo de
Democracia, entre todos |os paisesimplica
dos en este proyecto euromediterraneo. La
sociedad europea es una sociedad vigja y,
en ciertos aspectos, agotada. El Estado del
Bienestar no haresudto muchas de las neces-
dades que acucian a los individuos que lo
disfrutan, no ha erradicado la pobreza, no
ha sido igual para todos esa bonanza.

Y sobretodo, que € hienestar no puede
reducirse sdlo a cuestiones de indole econé-
mica, sino que ha de tener en cuentala di-
mensién moral que el hombre tiene derecho
a gercer. Y es ahi donde puede surgir €
problema.

Para conseguir los objetivos econdmicos
debe desarrallarse una politica que garantice
y facilite su cumplimiento. Pero si lapriori-
dad se establece enlameraley del Mercado
y se desatienden los aspectos sociales, los
desfavorecidos se encuentran asi politica
mente desasistidos ante la propia maqui-
naria del sistema. A esa propuesta le fata
sobre todo establecer y acordar una filo-
sofia de la cooperacion, una ética sobre la
gue fundamentar € encuentro, un acuerdo
moral que vaya mas alla de la declaracién
de buenas intenciones y se plasme en un
reconocimiento politico de su propia nece-
sidad, pero: ¢estaria dispuesto adlo laUnion
Europea?.

La Conferencia de Pekin, hace poco, ha
puesto en evidencia las diferencias que
existen entre distintas &reas culturdes a la
hora de ponerse de acuerdo en € tema de
los derechos de la mujer. En otras muchas
cuestiones, Europa deberia escuchar a sus
vecinosdel Sur, porque puede ser que entre
todos se encuentren soluciones. En temas
tan importantes como Democracia, partici -
pacion o Medio Ambiente, aunque parezca
increible a muchos, € Idam tiene mucho
gue decir. Y probablemente lo vaadecir.

Para todos aquellos que no conocen la
realidad del 1slam, sus propuestas concretas
sobre distintos temas que hoy nos interesan
atodos, podran parecer que poco tienen que
aportar ala cultura de la Democracia. Pero
no es asi. El zafio empefio que se hatradu-
cido en muchos medios de comunicacién,
terminando este siglo, en e sentido de crear
la opinién de que Democracia e ISam son

propuestas excluyentes, puede muy bien
considerarse tendencioso. ¢Defiende Euro-

parealmente la Democracia, o defiende un
modelo de Democraciaformal que garanti-

Zaun statu quo? ¢Son posibles otrasformas
de Democracia? Si por Democracia enten

demos la participacion de los ciudadanos
enlavida palitica, la consulta de los gober-

nantes a éstos a la hora de decidir sobre
cuestiones importantes, laigual dad de dere-

chos ante la ley, la proteccion social de las
minorias, & respeto aladiversdad, etc, enton-

ces no hay ninguna contradiccion entre De-

mocraciaeldam. Enlaforma social idémica
estén presentes todas y cada una de estas
realidades. Resulta desconcertante que se
admita esto para un periodo de la Historia,

por eeemplo en € Califato de Cordoba, y no
se tenga en cuenta en nuestros dias, que se
hable del 1dam anda usicomo favorecedor

de la convivencia entre culturas y se cons-

truya hoy en los medios de comunicacion

socia la imagen de un Islam intolerante e
integrista. Por ese camino no puede haber

encuentro sino separacion.

La Democracia, como herramienta, es
perfectible, es decir, susceptible de mejora
y enriquecimiento. Para gjercerla es preciso
que los principios se cumplan y que los
cumplan todos. El acceso alaculturay alos
medios de comunicacion debe estar d dcance
de cualquiera que tenga ago que decir o pro-
poner. Si no, la Democracia sdlo es Teoria.
Y en larealidad contemporanea, ¢ocurre
asi o, por € contrario, son determinados
grupos los que mangian la informacion y
dirigen la marcha de la nave global inter-
culturdl de acuerdo a unos intereses bien
definidos?

¢Conocen los ciudadanos europeos la
ingtitucion iddmica de la Shura, la asam-
blea de consultay gobierno que ha sido la
forma politica tradicional desarrollada en
las més importantes comunidades histéri-
cas de los musulmanes? En ese sentido
habria que explicar en profundidad que Idam
y Demacracia no solo no se excluyen sino
que la forma democrética puede gercerse
en e seno de una sociedad iddmicasin que
ésta pierda un pice de su carécter.

En relacion con otra de las cuestiones
candentes, la del problema medioambien
tal, Europa deberia reconocer ciertas res-
ponsabilidades que le tocan de cerca, en
cuanto que la situacién creada a nivel pla
netario es, en gran medida, fruto de una

La Democracia, como
herramienta, es perfectible,
es decir, susceptible de
mejora y enriquecimiento.
Para ejercerla es preciso
que los principios se
cumplan y que los
cumplan todos. El acceso
a la cultura y a los medios
de comunicacion deben
estar al alcance de
cualquiera que tenga algo
que decir o proponer. S
no, la Demacracia solo es
Teoria.
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Si s tuviera la
humildad de poner en
cuestion el modelo
mirando a otras
concepeiones y culturas,
inmediatamente
descubririamos que
existen otras formas de
relacion entre el ser
humano y la
Naturaleza, menos
agresivas para con el
medio, mas sensatas y
respetuosas con el
patrimonio comun
plangtario.

vision del mundo que asignaa ser humano
lamision de “conquistar la Naturaleza’, fi-
losofiaque no hasido gjenaal propio desa
rrollo industrial y tecnoldgico occidentd y
del que € continente europeo es uno de sus
baluartes reconocidos. Precisamente en la
base filostfica de ese modelo que produjo
la Revolucién Industrial y ahora mismo
produce la Revolucién Informéticay delas
Comunicaciones, esti esa consideracion de
“conquista’, con lasecuelade expolioy de
gradacion ambiental que todo dlo ha pro-
ducido.

S se tuviera la humildad de poner en
cuestion el modelo mirando a otras concep-
ciones y culturas, inmediatamente descu
bririamos que existen otras formas de rela
Cion entre @ ser humano y la Naturaeza,
menos agresivas para con € medio, més
sensatas y respetuosas con € patrimonio
comun planetario.

Para muchos, aiin es dificil imaginar
que detrds de la caricatura medieva y
dogmética a que los medios de comunica
cion han reducido a 1dam, existe toda una
ética medioambiental que, muy probable
mente, hubiese producido, caso de haber
dispuesto de los medios, una civilizacion
diferente. El papel de usufructuario de la
naturalezaque el Corén asignaa ser huma
no, obliga a éste ano ser destructivo con €
medio ambiente. Esto es una realidad é&ica

gue pertenece amuchos de los pueblosim-

plicados en ese proyecto mediterrdneo y
que, sin embargo, no han tenido posibilidad

de hacer demasiadas propuestas en profun

didad porque sus més urgentes necesidades

son de una indole més inmediata, més es-

tructurales y bésicas.

Dificilmente se pueden construir mode-
los de sociedad o de cooperacion entre unos
sociosen situacién tan desigual. Cuando no
es posible la participacion en iguadad de
condiciones ¢podemos seguir hablando de
Democraciao, por € contrario, como decia
Noam Chomsky, no tendremos més reme-
dio que aceptar € totalitarismo delaley del
mercado, bien adobado de indituciones y
principios respetables, y ya incontestables,
desde cudquier reivindicacion socid, poli-
tica e incluso humana?

No nos engafiemos. Si o que se quiere
es construir un espacio comun entre cultu-
ras, esas culturas habrén de respetarse y co-
laborar Sn necesidad de que dgunas de dlas
pierdan su identidad en € proceso en bene-
ficio de los intereses de una de las partes.
Eseesd granretoy e més dificil detodos.

La otra via es mucho més sencilla. Es
hacer en los terrenos socioculturd y politi -
co la misma tarea de explotacion que las
empresas de los paises ricos hacen en d
Tercer Mundo: talar un ecosistema natura
y diverso, extragr susrecursoseinstaurar el
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La vision de largo alcance, la
(ue estableceria una base
solida para el desarrollo,
teniendo en cuenta la no

contradiccion entre Islam y
Democracia, seria aquella que
contemplara la islamizacion
real de todos estos pueblos, el
reconocimiento del derecho que
deben tener a que no exista
una brecha entre la vida
individual de sus ciudadanos y
las estructuras sociales y
culturales en las que se
desenvuelven, el marco de sus
relaciones humanas y el talante
de sus transaccciones.

monocultivo. Masdificil eslatareadereco-
nocer los recursos en profundidad y usar de
elos sin dafiar excesivamente € equilibrio
que los produjo, un equilibrio que, tanto en
la Naturaleza como en la Cultura, es €
resultado de un largo y doloroso proceso
gue no tendria necesariamente que acabar
mal, que acabar en muerte 0 en desierto.

Asi pues, paraque unapropuestadetan
complegjanaturalezacomo laque nacedela
Conferencia de Barcelona tenga éxito, para
que cumpla los fines para los que se dice
haber sido convocada, habriaque comenzar
por un serio intercambio de informacién
acerca de aquellos aspectos que mas desco-
nocen las partes implicadas. Para los que
viven enlaorillasur, informacion acercade
los pros y los contras de un determinado
modelo de desarrollo. No sélo proclamar
las virtudes, como e vendedor de jarabes
que anuncia€l remedio definitivo paratoda
calvicie, sino lasinceraexpresion de lo que
e desarrallo ofrece, todo € paguete, sin
omitir nada. Y paralos que disfrutan ya de
tan privilegiadaatalaya, informacion verda
dera sobre la naturaleza de sus vecinos,
sobre |os aspectos positivos del ISam y de
las culturas del Sur, de la Cultura Arabe o
delaBereber, de su Literatura, de su Artey
de su Pensamiento.

Todo €llo implica necesariamente €
que los interesados sean capaces de poner
en cuestion sus propias ideas sobre los

otros, aceptar latarea de un andlisis critico
de las propuestas, jugar, en fin, en igualdad
de condiciones, sin trampas.
Lamayoriadelos paisesdelaorillasur
han vivido, tras la etapa colonial, un proce-
so de desintegracién cultural, una pérdida
de sus referencias mas inmediatas y pro-
fundas. Puede ocurrir facilmente, que €
propio desarrollo que prevee € foro euro-
mediterraneo para estos paises, haya de
pasar por la recuperacion de la identidad
idamica perdida durante ese proceso. La
vision de largo alcance, la que estableceria
una base sdlida parael desarrollo, teniendo
en cuenta la no contradiccion entre Idamy
Democracia, seriaaguella que contemplara
laidlamizacion real de todos estos pueblos,
d reconocimiento del derecho que deben
tener a que no exista una brecha entre la
vida individua de sus ciudadanos y las
estructuras sociales y culturales en las que
se desenvuelven, € marco de susrelaciones
humanas y € talante de sus transaccciones.
Todo dlo abriria la posibilidad de un
fecundo didogo, aunque por € momento
sea dificil su articulacion. Desde la pers-
pectivadel carécter transitorio delos mode-
los de sistemas posibles, podemos contem-
plar también, con unacierta panoramica, la
transformacién de la economia neoliberal
en un modelo econdmico de naturaeza
diferente, sobre todo teniendo en cuenta,
por un lado € caracter limitado de los
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recursos naturalesy, por otro, € limite que
lapropianatural ezaofreceasu explotacion.
Esa transformacién tendra que producirse
sobre todo en la forma de una creciente
toma de conciencia de | os efectos que toda
actividad econémica gjerce sobre € medio
natural, procurando no agotar |las fuentes de
produccién y los recursos. Pero en tanto
esta transformacién no tenga lugar, habra
gue seguir considerando que & modelo pro-
puesto no constituye una solucién alos pro-
blemas que hoy se plantean a un nivel glo-
bal, sino sdlo una extension del vigo idea
rio. Mientras las cuestiones medioambien
taes y culturales no se contemplen a
mismo nivel que las econdmicas, dentro de
un model o evolucionado, seguiremos estando
end mismo nivel dd “pan para hoy, hambre
para mafiana’, o condenando a los que no
estén incluidos en € foro a una mayor des
proteccion y pobreza.

Si los paises del continente africano
invitados a la Conferencia de Barcelona
consiguen articularse en torno a la idea
mediterraneacon € apoyo delos patrocina
dores europeos, ¢podran seguir existiendo
otras propuestas que, naciendo de lainicia
tiva de esos paises, andan todavia en fase
cas congtituyente? Si laUnion del Magreb
Arabe se diluye frente a la maguinaria
mediterranea, ¢qué ocurrira con paises como
Mauritania, que pertenece al Magreb, pero
gue no hatenido lasuerte delindar con nin-
gunade las orillas del Mare Nostrum?.

¢Como ayudara la nueva situacion a
resolver problemas existentes en la zona,
como esd caso deLibia, queni siquieraha
participado en laConferenciadebido al blo-
queo? Si la Conferencia de Barcelona ha
proclamado ser “distintadel proceso de paz
gue se sigue en Oriente Proximo” y “no ser
un foro de resolucién de conflictos’, ¢por
gué en este caso se produce una alineacion
con los postulados de una de las partes?
Todas estas contradicciones habran de
resolverse 0 bien habrd que redefinir
carécter de launién que se propone, porque
s no es politica, habran de tener cabida en
su seno a menos todos los paises que
geograficamente son bafiados por €l
Mediterraneo. Y s o es, habria que haber
comenzado por hacer un andlisis politico de
las consecuencias que la propuesta puede
acarrear en e contexto de las futuras rela
ciones entre los dos mundos.

Esperamos que, andando € tiempo, con-

trastando puntos de vista e intercambiando
propuestas, podamos arribar a megjor delos
puertos con que cuenta este Mare Nostrum,
que es € de la Paz y la Cooperacion entre
los pueblos.
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L os RETos DE LA CONVERSION

Pedro Antonio Sanchez

Pedro Antonio Sanchez, de nacionalidad
estadounidense, es licenciado en Antropologia
por la Universidad de Chicago (1992).
Durante los dos Gltimos afios esta llevando a
cabo en Andalucia un trabajo de campo
sobre la conversion al Islam en Espafia para
su tesis doctoral en Antropologia en la
Universidad de Princeton.

L a lectura de las dos primeras edicio-
nes de Verde Islam revela que entre
los conversos a Islam existe un interés
por las teorias que tratan sobre sistemas-
mundiales, trasnacionalismo, posmoder-
nidad y las relaciones entre las diversas
culturas, identidades y comunidades. Se-
gan mis propias experiencias, y por las
conversaciones que durante €l verano de
1993 y desde junio de 1995 hasta hoy he
Ilevado a cabo con nuevos musulmanes,
estos conversos hacen referencia a ideas
tales como Espafia/lEuropa, Andalucia,
Norte/Sur, Occidente/Oriente, Medi-
terréneo, sistemas mundiales, Dar al
Islamy Umma, cuando hablan de su con-
versién y de su practica del Islam. He
hablado con algunos que se califican
de «musulmanes occidentdes», mientras que
arosrepresantan suconversén como un recha
Z0 de Occidente. Otros alin rechazan por com-
pleo la dvisén Occidente/Oriente y
encuentran en € Islam algo que va mas
alla de esta oposicion. Por supuesto, este
interés por las relaciones mundiales no
es exclusivo de los conversos, sino que
hoy en dia es una preocupaci én omnipre-
sente. Siendo un antropdlogo interesado
en las teorias que tratan sobre espacios
de conexioén, creo que e fendbmeno mul -
tiforme de la conversion al Islam en la
Esparia contemporanea —ésta podria ser
mi hipétesis— nos ofrece una oportuni -
dad idonea para examinar las relaciones
existentes entre las ideas sobre las cone-
xiones mundiales y la congruccion de las
comunidades. Me gustaria presentar algunas
perspectivas antropoldgicas sobre taes ideas
con la esperanza de comprometerme en un
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Resulta mas facil
resucitar el propio pasado,
incluso si es imaginado,
que importar el de los
demas para resucitarlo.

sentido més amplio con las propias teorias de
los conversos. Ademéas, me gudtaria andlizar
los términos «religion» y «conversény, los
cudes he utilizado durante d transcurso de mi
invedtigacion, y que han despertado reaccio-
nes fuertes entre los conversos. Quiero dirigir
mi atencion hacia estas reacciones presentan-
do agunas de las nuevas perspectivas que es
tos comentarios me han ayudado adesarrollar.

Hoy en dia la antropologia cultural se
centra en considerar lo mundia como un
cruce de conexiones culturales. El capitalis-
mo trasnacionalista, |as redes de los medios
de comunicaciony lamovilidad delagente
han dado lugar a una concepcidn de lo mun-
dial como espacio interconectado y han lle-
vado a algunos antropdlogos a poner en
duda & procedimiento mediante € cua se
deberia estudiar las culturas. En lugar de
concehir las culturas como espacios cerra
dos, modos de vida o sistemas de creencias
especificos de regionesy pueblos particula
res, antropélogos tales como Arjun Appa
durai y UIf Hannerz han propuesto que las
culturas sean consideradas como coyuntu-
ras dentro de unared de corrientes de idess,
imagenes, génerosy personas, como nucle-
os locales de creatividad en un «ectimene
mundial».! Mientras algunos observadores
destacan que tal sistema mundial condu
ciria a una homogeneidad cultural, otros
han sefialado que también la diferencia cul-
tura y la heterogeneidad pueden daborarse
y reforzarse dentro de este sistema de co-
yunturasy corrientes. Por g emplo, una po-
blacién diasporica se podria organizar atra
vés de redes internacionales y medios de
comunicacion y quizés reforzar su idea de
cultura, nacién o patria, aunque no vivaen
un mismo lugar.2 Adicionalmente, esta
multiplicidad nueva de iméagenes e ideas
abre un abanico de posibilidades para lo
que Appadurai hallamado lanueva* préacti-
casocia de laimaginacion”. Personas que
no consideran su vida como algo dado, co-
mo resultado del orden de cosas (lo que
presumiblemente sucede en sociedades
“tradicionales’), sino que la entienden, méas
bien, como compromiso entre una gamade
opciones.3

A pesar de la supuesta libertad para
nuevas interpretaciones que esta condicién
brinda a las précticas sociales de diferentes
pueblos ¢cuan abiertaalaimaginacion esta
tal ideade conexién mundia, de sistemade
corrientes, productos, ideasy coyunturasde

creatividad? Los antrop6logos Akhil Gupta
y James Ferguson indican que la experien
cia de espacio esta socia y culturamente
construida y que ese hecho hay que anali-
zarlo desde un prisma politica* Asi como
algunos analistas sociales se preguntan
quién define qué territorio pertenece a qué
pueblo, entiempos en los que multicultural,
nuevo orden mundial, tolerancia y ecime-
ne son conceptos importantes, es esencial
considerar las ideas de espacios-conexién
también desde un prisma politico. ¢Quién
establece los parametros de este sistema-
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mundial?y ¢de qué modo esta construccidn
cultural se encuentra dotada con un sentido
de objetividad?

Me permito ofrecer un modo de imagi-
nar el significado de conexiones-mundia-
les. En € ensayo Observando € Idam, €
antropologo Clifford Geertz examinael de-
sarrollo de Marruecos e Indonesia, ambas
culturas musulmanas aungue bien diferen-
tes. Sugiere que una de las razones de esta
diferencia es su localizacion relativa res-
pecto a otras culturas musulmanas. Geertz
nota que “los marroquies se hallaron, en
los dias de Granada, Sevilla y Cordoba,
cuando menos en lasinmediaciones de una
gran civilizacion isdémica —alguno diria
la mas grande— mientras que los indone-
sios jamés se hallaron cerca de ninguno de
los grandes centros de irradiacion cultural
musulmana”. En € capitulo acerca de los
movimientos escrituristas en Marruecos e
Indonesia, escribe:

«Haber tenido un contacto directo con
centros de pensamiento ofisticado, como le
ocurrié a Marruecos con anteriori-
dad al siglocatorce, yluego haberlo perdi-
do, esuna c uestion bastante diferente a no
haberlo tenido nunca. Resulta mas fécil
resucitar e propio pasado, incluso s es
imaginado, que importar & de los demas
para resucitarlo».5

Términos tales como inmediaciones,
contacto directo, contacto perdido, no-con-
tacto eimportar, implican unacombinacion
particular de sitios y conexiones con signi-
ficados espaciales especificos. Pero ¢quién
determina estos significados y como?
Después de mi estancia en Granada duran-
te € verano de 1993, decidi enfocar mi
estudio en como los conversos d Idam en
la Granada, Sevillay Cérdoba de hoy esta-
blecen los significados especides a través
de narraciones personaesy practicas socia-
les. En lugar de suponer un campo de sitios
tales como Espafia, Andalucia, Europa, Occi-
dente, Umma o & mundo, como contexto
mundial o juego de parémetrosfijos, queria
mostrar que ese “ contexto mundia”, & sig-
nificado de esas conexiones, se construyey
debate de forma multiple. Lo que significa
ser parte de Occidente, Espafia, Islam o
Europa, dgar Occidente o incorporar ago
condderado diferente o perdido hace mucho
en lacultura propia, estd abierto a construc-
ciones e interpretaciones diversas.

Después demi entrevigtacon los editores
de Verde Idam, pens2 en los comentarios de
Hashim Cabrera sobre la supuesta “novedad’
de esta.conjuncion mundid y € nacimiento de
la actud concepcion occidentd dd Sstema
mundid en confrontacion con Dar a Idam
Revis2 una copia de ‘Observando € Idam’ y
me di cuenta de ago que habia visto muchas
veces y en lo que no hebia pensado antes.
Habia dos mapas incluidos dentro dd texto,
uno de Marruecos y otro de Indonesia Por
upuesto, Espaliaesiprecisamented nortede
Marruecos Y no habia otra cvilizacién mu-
sulmana cercana en ninguna parte de Indo-
nesia. (Un trozo de las Idas Filipinas esth
visible justo & norte, pero ese es otro asun-
to). Detrés de las observaciones de Geertz
esti e peso de la realidad. Solamente hay
gue mirar |0s mapas para comprobar que
tiene razon. O asi parece.

Geertz menciona el fendmeno del pan-
arabismo y e pan-isamismo y sugiere que
estas ideas también influyeron en las dife-
rencias producidas en € desarrollo de estas
dos culturas. Pero panarabismo o Dar al
Islam ¢tienen la capacided de decir algo
acercadel significado de conexiones, inme
diaciones, contacto directo, no contacto e
importar? Los significados de estos térmi-
nos espaciales desde la perspectiva de un
sstemata como Dar al Isamse han silen+
ciado en favor de laperspectivade un mapa
en e que los kilémetros hacen € trabgjo de
lacultura. Las posibilidades de otros proce
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He encontrado que las
consicleraciones generales
sobre la vida de los
musulmanes antes de su
conversion son dificiles de
sostener. En lugar de
reducir esta diversidad a
una singularidad, prefiero
una aproximacion que se
comprometa con las
diferencias.

dimientos para conectar e mundo o imagi-
narlo conectable, seignoran.

Como la antrop6loga Anne Tsing ha
sefidado, “lo mundid” se imagina mediante
agendas locdesb. “Agendas’ es un buen
modo de describir las formas de enlazar el
mundo. Observar los diferentes modos de
concebir lo mundial no es sdlo buscar siste
mas de conexiones objetivamente diferen
tes que unen diferentes culturas y naciones
dentro de otros mapas. Imaginar |o mundial
conlleva establecer un juego de sitios, po-
niendo € énfasis en unas relaciones parti-
culares que actllan como conexiones. Nece-
sitamos preguntar qué nos dicen esas rela
ciones acercadela propiarelacién de cone
xion. Permitaseme ofrecer unacriticadelos
significados implicados en un modo de ver
las conexiones mundiales. El antropdlogo
Michael Taussig ha criticado Europa y la
gente sin historia, un libro de Eric Wolf que
analiza cdmo reaccionaron las comunida
des indigenas del Tercer Mundo a la ex-
pansion de capitalismo europeo. Una de las
intenciones de Wolf en ese libro era hacer
una critica respecto alaidea de lallamada
gente sin historia. En @ demuestra que
edtas culturas se han visto envueltas einflui-
das por esa expansion. Leos de ser pueblos
sin historia, Wolf quiere mostrar que“ nues-
tra historia también es su historia’.”

Pero, ¢qué significa que compartimos
una historiacomin? Tales historias de reac-
ciones locales o indigenas frente a capita
lismo tratan estas reacciones meramente
como efectos de una causa ya establecida.
Como Taussig escribe:

“No hay sorpresas en esta historia de
gente-sin-historia y no hay escapatoria. Su
falta de remordimiento es mayor que la del
destino. Aqui, hacer conexiones significa
relacionar la parte con € todo. El todo ya
se conoce. Es  mundo del comercio y la
produccion. Es € mundo en su conjunto
como entidad metafisica. Su fuerza impul-
sora esla acumulacion del Capital. Su des-
tino esla Higtoria.”

La relacion de las conexiones mundia
lestrazadaen € andlisis de Wolf repiteani-
vel tedrico la misma explotacién inherente
aesaexpansion. Lateoriay laaccién sege
neran desde una posicién privilegiada y
central; los gemplos y las reacciones se
extraen desdelaperiferia. Dl mismo modo
que & Tercer Mundo proporciona materias
primas a Occidente, sus reacciones le ofre-

cen g emplos para sus teorias. El mundo se
entiende como un grupo de culturas que se
conectan por medio de relaciones de explo-
tacion.

Aungue Wolf quiere evidenciar esta
explotacién, la "Historid' como Unica na-
rrativa central sereificaen este proceso. La
capacidad de otras culturas para formular
diferentes concepciones de la historia u
otros modos de imaginar € mundo en sus
conexiones se suprime desde la teoria.

Taussig se pregunta s no habria a su
Vez en esas reacciones una Teoria de la
Historiafrente alaque pudiéramostambién
reaccionar.8 Lo que quiero investigar son
las posibilidades de elaborar otrasteoriasde
conexiones. En lugar de tomar las conexio-
nes como hechos objetivos, debemos consi -
derar como las ideas acerca de "un mundo
mas amplio" conectan campos de sitios, y
como se construyen y despliegan las cone-
xiones en la construccion de comunidades.

Y ¢por qué un andlisis de la conversién
al 1dam en la Espafia contemporanea es un
modo véido de estudiar esto? ¢Qué es lo
gue convierte este hecho en un caso para-
digmatico? Cuando me interesé por prime-
ravez en este fendmeno, después de leer un
articulo en TheNew York Time®, escribi a
varios profesores en Espafia para solicitar
sus opiniones y reflexiones sobre € asunto.
Recibi una gama amplia de respuestas.
Muchos de estos profesionales se mostra-
ron muy Utiles y alentadores. Algunos no
conocian € tema personadmente, pero me
enviaron a otros que podian ayudarme.
Otros, sin embargo, fueron menos aenta-
dores. Caracterizaron alos conversos como
un manojo de "hippiesvigos', virtuos reli-
giosos 0 simplemente raros. Segun €llos,
estas conversiones eran unamaoda, un géne-
ro de orientaismo, la Ultima parada en la
blsgueda personal de algunagenteinquieta
y, en cuaquier caso, no habia muchos.
Desecharon € tema como S ho tuviese
valor para una investigacion. En discusio-
nes con otros esparfiol es no-musulmanes me
he tropezado muchas veces con caracteriza-
cionessimiliares.

De hecho, en € transcurso de mi inves-
tigacion, he hablado con agunos conversos
que son «hippies vigos». Unos, sin duda,
han experimentado con otras religiones
antesde convertirse a Idam. Otrostratan el
Islam en términos que podriamos denomi -
nar «orientalistas». Y, si, he encontrado
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...Creo que la conversion al
Islam en Espafia ofrece
retos a la manera de
comprender las relaciones
transnacionales, no porque
el Islam sea algo nuevo en
Occidente, que no lo es, sino
porque la conversion crea
potencialmente visiones
diferentes de las relaciones
de conexion entre culturas.

algunas personas inquietas que describen
su conversion como la culminacién de una
blsgueda persona de orden 'y de significa
do. También he encontrado mucho més. He
encontrado conversos en organizacionesta
les como la Junta Idmica y la Comisién
Isldmica de Espafia que dialogan con € go-
bierno espafiol con € objetivo de desarro-
Ilar e Acuerdo de Cooperacion entre € Es-
tado Espafiol y la Comision Idamica de
Espafia, d cua establece |la base del dere-
cho de los musulmanes para practicar € Is-
lam en la democracia espafiola. La Yaraa
Id&mica de Al-Anddus en Cdrdoba ha fun-
dado la Universdad Internaciond Idédmica
Averoesde Al-Andalus, la primera univer-
sidad musulmana en la Espafia moderna.

He encontrado conversos congtituyendo fami -
lias, formando comunidades y publicando
una variedad amplia de libros, revistas y
periodicos.

He encontrado que las consideraciones
generales sobre la vida de los musulmanes
antes de su conversion son dificiles de sos-
tener. En lugar de reducir esta diversidad a
una singularidad, prefiero una aproximacion
gue se comprometa con las diferencias. Por
gjemplo, AbdulJabir Molina ha escrito:

“Un hecho que demuestra la universa-
lidad, globalidad e integridad del 1lam, su
puntointermedioy deequilibrio entretodas
la ideologias y doctrinas, es analizar la
procendencia ideoldgica y existencial de
aguellas personas que un dia tomaron la
fdiz determinacion de adoptar € Idam
como forma de vida. He conocido personas
paralasque€d Islamha supuesto unarevo-
lucién interna que ha cambiado por com-
pleto su forma devivir; por € contrario, he
conocido otras para las que @ Idam ha
supuesto € afianzamiento de su vida coti-
diana y apenas han experimentado cam-
bios en sus actividades. He conocido mili-
tantes de la extrema izquierda que han
encontrado en € Isdam lo que buscaban.
He conocido activistas de extrema derecha
que también lo han encontrado; igual men
te he conocido militantes de partidos mode-
rados y personas apoliticas que han abra-
zado e Isdam. He conocido aventureros
inquietos que han encontradoen e Idamla
aventuray lalibertad; tambien personasde
vida met6dica quellevan décadas haciendo
cada dia las mismas cosas”10

Un fenomeno que considero digno de
estudio.

Pero, ¢por qué es tan fécil ver la con
version a 1dam sélo como un resultado de
inquietudes, y por qué normamente se
desecha al considerarlo carente de interés?
Porque ésta es una manera de verlo como
un gemplo mas delo queyase sabe. End
contexto socia de la saturacion de los me-
dios de comunicacion y las nuevas liberta-
des sociales y politicas en la Espafia pos-
franquista, se posibilitan nuevas perspecti-
vas sobre el mundo y laHistoria de Espafia.
Hay nuevas opciones disponibles para la
imaginacion del inquieto cautivo en € pro-
ceso de «reencantamiento» de la sociedad
(hace tiempo que la «master narrative» de
la secularizacion de la sociedad ha pasado
demoda).

Enunasociedad adi, parece quelardigion
hallegedo a ser, como escribié Victor Turner,
“ un asunto de opcidn individual en lugar de
atribucién universal corporativa, y donde, con
d pluralismo religioso, hay a veces un verda-
dero supermercado delardigion."1t. Nadade
lo que se puede comprar en un supermercado
--sin queimporte lo exdtico, diferente 0 nuevo
quesea-- cambiarad hecho dequeseencuen-
tra en un supermercado. La imaginacion esta
libre, pero dentro de |os parametros estableci-
dos por  consumo.

No esnecesariofijarse en las reacciones
del Tercer Mundo a la expansién del capi-
taismo para ver como una teoria puede
recapitular laexplotacion. Nada que se con
suma en este sistema desafiara d sistema
porque ya se ha establecido € significado
dd consumo. Lo que hay que examinar es
s las practicas dentro de este sistema orde-
nan |os pardmetros de accion de unaforma
diferente. En este sentido creo que la con
versiéon a Idlam en Espafia ofreceretosala
manera de comprender las relaciones trans-
nacionaes, no porque € Idam sea ago
nuevo en Occidente, que no lo es, sino por-
que la conversién crea potencia mente viso-
nes diferentes de las relaciones de conexidn
entre culturas.

La democracia como una practica de la
conversiéon

¢Qué se puede considerar conversion?
Laconversion puede ser una experiencia
como la declaracién de la Shahadah.
También puede ser una historia personal
que incluye una serie de experiencias o
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un proceso que conduce a abrazar €l Is-
lam. Pero la conversion es mucho més.
El antropélogo Robert Hefner ha escrito
gue la caracteristica esencia de la con+
version es un gjuste a focos nuevos de
auto-definicion en una nueva fe y a nue-
vas afiliaciones sociales'2. La conver-
sién es tanto un acto social como perso-
nal, y no se limita estrictamente a un
momento Unico tras el cual alguien
deviene musulmén. Considero conver-
sién aguellas practicas de los conversos
gue les permiten vivir como musulma-
nes. La conversion es un proceso conti-
nuo de ajustes que puede abarcar lacons-
truccion de mezquitas, el aprendizaje del
arabe, lamatriculacion en clases sobre €l
Islam, las negociaciones con institucio-
nes del gobierno pararesolver problemas
de discriminacién u obtener una ense-
flanza islamica para los hijos de los nue-
vos musulmanes.

Quiero presentar € gercicio de la
democracia de las comunidades de conver-
SOS como una practica de la conversion.
Ademés, las préacticas de organizaciones
como la Junta Idmica y la Comisién Is
lamica de Espafia, no sélo profundizan en
la democracia espafiola y desarrollan la li-
bertad religiosa, haciendo posible vivir una
vida como musulman en Espafia --como
sefida Mansur Escudero en la entrevista
publicada en € anterior nimero de Verde
Isam-- sino que también desafian los dis
tintos modos de cdlificar a la sociedad
COMOo un espacio que puede conectar dife-
rentes culturas.

Una de esas maneras, una agenda de
espacios, es la dd crisol de culturas. A
menudo, Espafia ha sido vista asi, como lo
demuestra la reciente exposicion sobre €
Legado Andalusi. El Legado Andausi ha
sido recibido de muy diferentes maneras
por los conversos. En este sentido, los con-
versos funcionan como cualquier otra sec-
cién del pablico. Uno de dlos expresd su
irritacion con e proyecto, que amenazacon
convertir alos musulmanes en fenicios, res
tos inofensivos que se pueden aprovechar
financieramente. Otro expresd su ira sobre
€l uso impropio del término "legado”. Se-
gun &, una herencia son los bienes que uno
degjaasus hijos. Pero un legado esalgo més
profundo. Es lo que se ha ensefiado a los
hijos. Al contrario del Legado Andalusi,
que presenta sélo una herencia, los nuevos

musulmanes han buscado € legado, las
précticas que hicieron florecer a esa civili-
zacién. Otros conversos tuvieron reaccio-
nes mas positivas. Un converso expresd su
esperanza de que una exposicion sobre una
civilizacion islamica podria inspirar al
publico un interés méas profundo por €l
Islam. Ademés, sefiadl6 que deberian inclu
irse en las exposiciones rutas que conecta
ran Timbuktd con China. Unecimene per-
dido, pensé yo.

Unareaccion d Legado Andalusi de un
espafiol no-musulman, destaca algunos de
los problemas que plantea la idea de crisol
de culturas. Aun cuando este sefior aplaude
d Legado Andalusi a reconocer «lo positi-
vo de la huella idamica en nuestra patria
Espafia» y admite que e sincretismo que
constituye la Historia de Espaia "esta entre
nosotros', acusaalaJuntade Andaluciade
silenciar «nuestra cultura». ContinGia:

“ No organiza campafiasde conciencia:
cién nacional que podrian denominarse
Legado Ibérico, Legado Romano, Legado
Crigtiano... No somos moros, aunque ten
gamos algo de €llos, somos fundamental-
mente hispano-romanos con influencias,
también, visigodas.” 13
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¢A qué fin sirve este sincretismo? En
este comentario se mezclan imégenes de
huellas y fundamentos, de influenciasy de
nuestra propia cultura. ¢(Qué significa esta
mezcla? Espafia como un crisol es una
combinacién de culturas, una manera de
conectar stios, un acuerdo en virtud del
cual se admiten ciertos aspectos de ciertas
culturas dentro de un espacio compartido,
pero nunca se pone en duda ese espacio:
Hispano-Romano-Godo. Algunas mezclas
significan, otras no. Una huella no puede
contra un fundamento. Incluso algo tan
radical como & multiculturalismo puede
servir ainteresesmuy tradicionales. Laidea
de crisol, apesar de su ecumenismo, es una
particular construccion socia del espacio,
imaginada para servir a ciertas agendas,
gue se cosifican como redidad en funcién
de los términos que se emplean para califi-
car dichos espacios,

En lugar de comprender la conversion
como fruto de una mezcla, veamos qué
rel aciones destacan los conversos dentro de
esta posible mezcla.

El Acuerdo de Cooperacién dice quela
Constitucion de 1978 protege @ derecho
dd ciudadano individual a practicar su reli-
gion libremente, pero por derivacion estos
derechos también alcanzan a comunidades
religiosas «en las que aquellos se integran
para € cumplimiento comunitario de sus
fines religiosos»4. De hecho, las activida
des de la Junta Idmica'y de la Comision
Isdmica son una de esas derivaciones. En
laentrevista, Hashim Cabrera comenta que
no hay contradiccién entre Democracia e
Islam. Tienen puntos importantes de
encuentro. Lacuestién delosderechosdela
colectividad constituye uno de esos puen
tes. La cuestion de los derechos colectivos
es un tema clave en las democracias occi-
dentales en relacidn con los derechos de las
minorias. Los grupos de nuevos musulma
nes se comprometen en sus actividades con
esta cuestion, ademés de implicarse en de-
bates y tradiciones isldmicas sobre € tema.
Y en € proceso, Occidente y € Idam se
podrian percibir de modo menos belicoso.

Lademocraciano esago que ambostie-
nen perfectamente, ni dgo que uno tieney €
otro no, ni un proceso Unico, € “ integrismo
democrético” 15, Lademocraciase puedeima
ginar como un compromiso para solucionar
un conjunto de problemas haciad quetienden
amboslados, paroend quelos"lados' comien-
Zan a desgparecer. La comunicacion a través
de este proyecto en com(in seria una manera
mejor de plantear las relaciones que cruzarian
culturas dentro y entre naciones. En luger de
conectar culturas por medio delasupreson de
la cgpacidad de otro pueblo para teorizar, su
habilidad para actuar y no smplemente reac-
cionar, este tipo de comunicacion seria una
agenda que podria unir pueblos, alavez que
cuestiona smulténeamente la manera en que
los parametros idean esa unién.

Conversién y Religion: Una segunda
propuesta

Durante el transcurso de mi trabajo clas-
figué las distintas comunidades de nue-
vos musulmanes segiin su modo de prac-
ticar el Islam: bien como una religion,
como una manera de vida total o como
una cultura. Ademas de descubrir que
tales generalizaciones no son sosteni-
bles, los conversos me han dicho que €l
Islam no es una religion separable de la

La relacion de la conversion
y de la religion con las geo-
estrategias (lo mundial
imaginado por agendas
locales) es particularmente
evidente en la historia y el
presente de Espaiia.
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vida diaria de los musulmanes. Empleo
el término "religion” en un sentido com-
parativo. El 1slam es unareligion que se
distingue de otras religiones tales como
Cristianismo, Judaismo o Budismo. Por
gjemplo, el Islam esta reconocido por €l
Estado espafiol como unareligién de no-
torio arraigo. ¢Cuales son los efectos de
destacar ciertos aspectos del Islam al
compararlo con otras religiones?

Algunos conversos han criticado € tér-
mino de «conversion». Unos me han dicho
que conversion no es adecuado para expre-
sar su experiencia. Otros han acentuado que
d Idam es sumisién a Allah. Otros piensan
que «conversién» solamente tendria senti-
do s se tratara de convertirse desde una
religién a otra, pero en e caso de que una
persona no tenga religion anterior a Islam
no se puede utilizar & término «conver-
Sion». Ciertos musulmanes me han remiti-
do al concepto de fitrah: toda creacion es
musulmana en principio y las experiencias
posteriores son realizaciones de esa condi-
cién origind. Algunos nuevos musulmanes
(término que algunos prefieren) describen
SUs experiencias como un «re-encuentro»
con la herencia musulmana que ha sido
suprimida por la Espafia catélica. No obs-
tante, para muchos, € concepto de conver-
sién concuerda con sus experiencias perso-
nales. Esto no significa que tengan una
visén idéntica acerca de la conversion.
Mientras unos han enfatizado el carécter de
decision libre y personal de su conversién,
otros la han sefialado como resultado de un
largo proceso.

Por otro lado, laantropol ogiahacritica
do & concepto de conversion. Jean y John
Comaroff han sefidlado queincluso quienes
examinan €l fenémeno de la conversiéon en
términos socioldgicos degjan de andizar €
propio concepto de conversion. Estos estu-
dios incluyen en & concepto de la conver-
sién «la connotacion del sentido comin
europeo», de una opcion libre y racional
(consumista)s. Pero, quizas debamos pre-
guntar qué papd hatenido y tiene € con
cepto de la conversion en la creacion del
sentido comdn de una identidad europea.
¢Cudlessonlascondicionesquehacendela
conversion un objeto de analisis social ?

Y o ofrezco provisionamente otra hip6-
tesis. que los conceptos de religion y con
versién -quelos*” conversos’ debateny des-
pliegan de distintos modos- se han consti-

tuido en temas de andlisis socia acausade
las particulares conexiones que se concre-
tan en esostérminos. Los conceptos derdli -
giony conversion tienen unarelacion histé-
ricay actua con la geoestrategia de corr
frontacién entre e Idam y Occidente. Po-
driamos decir que esta confrontacion ha
contribuido a establecer los conceptos
monoliticos de «Idam» y «Occidente» que
enjaulan estas ideas como grandes expan
siones de tierra en polos opuestos de un
mundo imaginado como relacion belicosa.

Larelaciéndelaconversiony delareli-
gion con las geo-estrategias (lo mundial
imaginado por agendas locales) es particu
larmente evidente enlahistoriay € present
te de Espaiia.

Un dia de agosto, Abduljebir Molina
me llevd a una excursén, en Mélilla
Mientras conduciamos en la autopista que
larodea -alambres de plias y camaras vigi -
laban |a frontera- AbdulJabir me dijo que
los melillenses tiene una palabra fea para
los espafioles que se convierten a Idam:
renegados. "Renegar: - pasarsedeunardli-
gion o culto a otro. Regularmente se dice
del que, apostatando de la fe de Jesucristo,
abraza la secta mahometana.” 17

La cuestion de la conversion ha tenido
un papel importante en la formacion de la
identidad naciona espafiola. Tras la expul -
sién de musulmanes y judios, hubo nume-
rosos debates sobre s un converso a la
Cristiandad podia ser espafiol o0 incluso
cristiano!8. Pero antesde esto, € cruzado de
la Reconquista construyé € fundamento de
su geoestrategia de una economia de con
versién. En una confrontacién enlaquelos
territorios y los pueblos vinieron a conside-
rarse como cosas que podian pasar de un
bando a otro, podemos encontrar € naci-
miento delareligion como algo observable,
algo que se puede explicar externamente,
un objeto susceptible de maniobras de reco-
nocimiento por parte de quienes detentan €
poder. Esta Situacion trae consigo que la
religion se considere como unaentidad que
se puede intercambiar, convertir, como s €
Idam y la Crigtiandad fueran dos monedas
en curso, distintas pero equiparables.

A través de estas monedas emerge un
puente. Se puede cruzar a eeccion, apos-
tasiao fuerza. Laconversién llegaaser una
conexién entre dos sitios que se proyectan
Como oposiciodn de dos opciones, presumi-
blemente iguales y comparables. Pero las
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condiciones de la "opcién" determinan la
manera de entender las «opciones». "La
religiéon” como algo observable, explicable
y separable define lo que significa "creen-
cid'. "La conversion” define qué significa
"degir" entre "religiones’.

Lo que quiero sugerir con esta especu-
lacion es que las valencias de sentido
comln que se dan en la conversién son
resultado de una confrontacién particular,
mejor dicho, de un estilo particular de con-
frontacion (porque la confrontacién con-
tin0a). Es precisamente ese aspecto del sen-
tido comUn € que disimula las geoestrate-
gias inherentes a laidea de conversion. Por
supuesto, para comunicarse facilmente hay
una manera de hablar sobre "la conver-
sion”, en la que estan conformes las partes
implicadas (espero que mi articulo sobre
"conversiéon" y "conversos' lleguehastaese
nivel), pero ademas de esta comunicacién
fécil debemosintentar comunicacionesmés
complgas, y eso requiere escudrifiar por
gué ciertos conceptos vienen a expresar
ciertas cosas tan facilmente. A través de
debates sobre estos términos tal vez poda-
mos halar una geoestrategia alternativa,
otras maneras de idear espacios de conexion.
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L A SALUD SEGUN LAS ESTACIONES.

EL INVIERNO

Umm Hanif

El afio 1984 la Universidad de Salamanca edité una obra traducida y
estudiada a fondo por M@ de la Concepeion Vazquez de Benito, arabista que
trabajo sobre manuscritos, recuperando asi este gran tratado de materia médica
que se creyd perdido hasta hace poco. Dos de los manuscritos empleados se
encuentran en Rabat y uno en Berlin, siendo éste Gltimo el més proximo al
original, el mas completo y el Uinico que contiene glosario de términos médico-
técnicos empleados en el texto. Es de notar el interés de este glosario para el
conocimiento de la medicina &rabe, el estudio de su historia y su valor desde un
punto de vista linguistico.

En opinion de esta investigadora, cuya labor queremos encomiar desde estas
paginas, el libro es un prototipo de los manuales de medicina arabe, esta escrito
en estilo claro y facil, sumamente conciso y en su prélogo el autor, M. Abdallah
b. al-Jatib, declara haberlo escrito (entre los afios 1368 y 1371) durante un
viaje, en un solo mes y de su pufio y letra, lo que muestra su cualidad de
verdadero erudito de la medicina.

Puesto que en los dos primeros nimeros de \erde Islam ya dimos cuenta de las
prescripciones de este autor granadino -que también fue historiador y literato-
para el verano y el otofio, ahora nos disponemos a resumir sus opiniones para el
invierno, cuando nos encontramos en el ¢énit de la estacion.

Sobre € régimen de la complexién
equilibrada en € invierno

En cualquier caso es prioritario calentar.
Para ello se deben elegir zonas bajas
bafiadas por el sol durante el dia, res-
guardarse de los vientos del norte y
orientarse hacia el sur.

Se comera carne de aves y cuadrlpe-
dos, alifiada con especias pero sin exceso.
Pocas hortalizas y en su lugar medicamen-
tos alimenticios como garbanzos, gos y
cebollas. Fritos y asados en sus mdltiples
variedades, esdecir, todaclase deaimentos
que generen caor y vapor. Los alimentos
gue se toman sin madticar se tomaran en
caso de mucho apetito tras haber hecho
gercicio.

Sereduciralaingestade aguay lafrial-
dad de la misma; por otro lado puede
anadirsdle miel o arrope de uva, que tiene
efectos somniferos y sienta bien. Lainges
tién de dimentos y bebida se aumenta al
comenzar la estacidn, se reduce d findizar
y se hace en justa proporcién cuando la
estacion esta en su mitad. Para limpiar y
purificar siempre es aconsgjable € oximiel
con agua caliente. Recordemos que € oxi-
miel es una preparacion resultante de un
ligero cocimiento de dos partes de mid y
una de vinagre de manzanas que se puede
tomar purao mezcladacon aguacdienteen
proporcién variable; su sabor es muy agra-
dable, por o tanto es una bebida apropiada
como refrigerio.

Higos secos, pasas, dmendras, pista
chos y dulces elaborados con azlcar, mid,
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pulpas de frutas y semillas.

Bafios con agua caliente teniendo cui-
dado de sdlir graduamente para resguar-
darse del frio y evitar catarros. La expos-
cion a sol es beneficiosa s se hace de
modo conveniente.

En cuanto d coito se efectuari en justa
proporcion, por la noche, tras haber calen
tado los érganos con cobertores o durmien
do a mediodia, alaexposicion dd sol.

Se prefiere la vigilia a suefio puesto
gue las noches son demasiado largas para
dedicarlas enterasa suefio, salvo queladis-
posicion natural no lo permita, cuidando
siempre de que los lechos estén bien prote
gidos de la humedad y frialdad del suelo.
En las alcobas se pueden colgar pafios de
lana y protectores, evitando los rayos de
lunanocturnosy buscando losrayos solares
diurnos.

Eslahorade practicar € deporte plena
mente ya que en esta estacion se tiende a
comer en exceso; gran nimero de gercicios
son adecuados para el cuerpo, como corre,
caminar, derribar y gaopar, quien pueda
hacerlo, y practicar juegos de arma, hasta
que € gercicio agote.

Losvestidos deberén estar confecciona
dos con tejidos que preserven la calidez del
cuerpo, géneros de algodony pid, pafiosde
lana suave, pieles de corderillo o cordero.
Quienes no estén acostumbrados que prote
jan lacabeza dd aire frio.

Perfumar las habitaciones con flores y
perfumes célidos como ambar, sblo o mez
clado con violeta, sdndaloy similares; estos
mismos aromas pueden prepararse en acei-
tes para untarse. Las algdias, aguas de

rosas blancas, de jazmin, ahdi, clavel y
nuez moscada. Todos €llos convienen des-
de e principio hasta el final de la estacion.

Se recomienda la contemplacion de
rojos y amarillos o la combinacion de
ambos, la audicién de sonidos agudos o de
ritmo continuado, tipo marcha Conver-
saciones sobre hazafias valientes y relatos
gueinciten alaemulacion, recitacion o lec-
tura de poesia de tema herdico. Entre los
oficios los que utilizan movimientos sua-
ves, como grabadores, fundidores de meta-
les, etc.

Hemos facilitado estas normas para la
constitucion equilibrada en la estacion tam-
bién en equilibrio, tras lo cua indicaremos
¢l régimen adecuado paralas complexiones
que se desvian del equilibrio.

Sobre € régimen de la complexién
sanguinea en el invierno

En este caso se compensalacalidez dela
complexion con lafrialdad de la estacién
pero hay un exceso de humedad por lo
gue habra que compensar tal desviacion
por todos los medios. Se procurara sua-
vizar €l aire @ mé&ximo, orientando las
aberturas hacia el soplo del poniente; se
pueden vaporizar las habitaciones con
belefio, enebro y taray, extendiendo en
ellas tapices de lanay algoddn o colgan-
do velos de seday lana.

En cuanto alacomida, se recomiendan
las carnes secas de vacuno, liebre o distin
tasaves. Estas mismas carnes pueden mgjo-
rarse condimenténdolas con aceite y espe-
cias, bien fritas, doradas en la sartén, bien
asadas, con colorantes y acompafiadas de
gjos, mostaza, pergjil y zanahorias o con
sdlsas ala vinagreta que contengan al capa-
rra, nabo e hinojo. Pan de harinasin cerner.

Se evitardtoda humedad en los dulcesy
frutas, limitdndose al dulce puro a base de
miel y arropes de azlicar y alosfrutos secos
oMo pasas, nueces, détiles, bellotas, cas-
tafias, avellanas, acerolas y similares.

Se hadetomar pocaaguay poco fria, s
% desea endulzada con mid o azlcar.
También son buenas las aguas que corren
por minasy las aguastermales, sempre que
seaposible.

Como es habitual, tanto para preservar
la salud como para purificar se aconsgja el
oximiel mezclado con agua cdiente, com-
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potade miel y rosasy electuarios con zana
horias, acacefia, hinojo. Asmismo caldo
de gallo cocido con cartamo.

Sevearaparte delanochey todo d dia
y se descansara en camas con cobertores de
lanay situadas de tal modo que reciban los
rayos solares.

Se recomienda hacer mucho gercicio,
jugando, caminando o montando, S lo espo-
sible, hasta que & cansancio y € sudor se
an grandes. Cuaquier momento del dia o
de lanoche es bueno paralapréacticadd coito
S las demés circunstancias lo aconsgjan.

El bafio es muy saludable puesto que
disuelve humores y purifica la parte exte
rior del cuerpo; para ello se prefiere hacer
uso del aire cdiente més que del agua, la
cual se recomienda salada. Debe evitarse
tomar e bafio después de comer y quedar-
se contemplando agua y humedades.

Respecto alas inhaaciones se recomien-
dan todas aquellas que sequen como € oli-
bano, la alméciga, la sandéracay las flores
de mirto.

Se confeccionaran los vestidos con teji-
dos dables, delinoy lana, tefiidos de color
obscuro, dado que resulta nociva la con-
templacion de los blancos.

En cuanto a las distracciones son reco-
mendables los canticos agudos, con ritmo
fuerte, acompafiados de percusién de tam-

boriles, las poesias de elogios y gestos
herdicos asi como erdticas y las conversa
ciones sobre litigios y temas polémicos.

Se frecuentaran las tertulias con comer-
ciantes de brocados, escultoresy joyeros.

Sobre € régimen de la complexién biliar
amarillaen € invierno

En esta estacion la calidez y la sequedad
de dicha constitucién se compensan con
la frialdad y humedad de la estacién de
tal modo que se aproxima al equilibrioy
su regimen puede suavizarse y hacer uso
de cosas que otros deben evitar, sin dejar
de tener presente que esta complexion,
debido a su ligereza, capta répidamente
todo. Asi, respecto del aire, aunque se
evite el muy frio, no dafiaré inspirar uno
frio. Si se quiere calentar se han de bus
car las zonas costeras, las tierras bajas y
|as depresiones de terreno.

El régimen también serelgacon losali-
mentosy se permiten sin restriccion las car-
nes procedentes de ternera, ovela, aves 'y
galinasy las carnes procedentes de la caza
y de la pesca, ligeramente refrescadas con
vinagrey verduras; se pueden preparar asa
das o cocidas y tomarlas acompafiadas de
pan cocido a horno. También platos sm-
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ples confeccionados con fideos y sus deri-
vados, caldos ensopados, leche con arroz y
migas.

Se bebera agua en cantidad equilibrada,
ni friani célida, procedente de manantiales.
Zumos de frutas en su estado natural alos
que se puede afiadir alcaparras o azlicar.

Entre los frutos secos: uvas en conser-
va, higos y pasas secas, almendras, nueces,
avellanas, castafias, bdllotasy anacardos. Y
respecto a los dulces se tomaran los sim-
ples, daborados con samiillas de lino y gon-
joli, pifiones y almendras con azlicar y pro-
ductos semejantes.

Es muy recomendable redlizar gercicio
pero sin excederse para que € organismo
no se deseque en demasia, paseando, cami-
nando o montando y haciendo después uso
dd masgje. Laprécticadel coito también es
aconsgjable efectuandolo pasado € medio-
diay durante lanoche. Yaque, por otra parte,
no perjudicaradormir un poco menos.

Se tomaran bafios en justa proporcion,
cuidando sdlo de sdir graduamente para
evitar lafrialdad del aire, tras los cuales se
utilizaran perfumes equilibrados tendentes
a la calidez, como d de flor de naranja
agria, € amizcle, € agua de rosas y los
compuestos elaborados con belefio y am-
bar. Los recintos y habitaciones se perfu-
maran con floresarométicas, € toronjil, por
gemplo.

Los vestidos serén de lana fina mezcla
dacon algodon y pelo de cabra, ademas de
pellizas delgadas.

Es recomendable la contemplacion de
rojos, purpuras y amarillos intensos. Man+
tener conversaciones sobre leyes, normati-
vas y poesias, ademas de discutir sobre
cuestiones relativas a la lengua y otros
temas que permitan mantener € argumen

to. Los cantos que se escuchen serén equi-
librados, con ritmo fuerte en & que seinter-
calaran aabanzas y poesias eréticas. Sera
beneficiosalacompafiiade artesanos desta-
cados en su oficio como trabajadores del
cuero o farmaceliticos.

Sobre €l régimen de la complexién hiliar
negraen € invierno

En este caso hay un exceso de friadad
porque se suman la frialdad de la estacién
con la de la complexion, por lo tanto, se
buscarda predominantemente calentar.
Siempre que se pueda se orientaran las
viviendas hacia d sur, se buscaran las
zonas soleadas 0, en su defecto, se caentard
con mantasy braseros.

En cuanto alacomida, serecomiendala
ingestién de aimentos calidos, pero ten
dentes a equilibrio, como carnes de corde-
ro, gallina y otras aves, asadas, tanto a la
brasa como en la sartén, bien condimenta-
dasy rellenas.

Respecto a la bebida, se advierte de
tomar pocaaguay poco fria, endulzada con
miel 0 azlicar, S se desea. Asmismo se
pueden tomar jarabes confeccionados con
palo de regaliz, con lengua de buey y otros
parecidos.

Sin embargo, no hay restricciones con
los dulces, salvo la cantidad en exceso; to-
dos le vienen hien a esta complexién como
los turrones a base de almendra, sésamo y
miel, los pestifios y otros tipos de masa fer-
mentaday fritay después bafiada de azlicar
o miel, gachas dulcesdejengibre, etc. Entre
los frutos secos, higos, pasas, almendras y
toda clase de pulpas con dulces.

La préactica del deporte es sdludable s
se hace con moderacion. Asimismo el bafio
resulta conveniente para generar calidez y
compensar asi las dos frialdades.

Los vestidos contribuiran por su parte a
cdentar S se usan tgidos atemperados como
fieltro, pellizas y telas gruesas de algoddn.

Acerca de los perfumes para inhdar o
perfumarse se consideran apropiados los de
jazmin, rosablanca, flor de naranjo amargo,
amizcle, todas las albahacas y las algdias.

Es beneficiosala contemplacion de rojos
y amarillos, la conversacion animada sobre
temas de ciencias experimentales, buscan
do siempre la pregunta y la respuesta, la
audicién de cantos con voces ni agudas ni
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graves. Se buscaran las tertulias con curti-
dores de pieles, encuadernadores de libros
0 artesanos que tengan contacto con € sol.

Sobre €l régimen de la complexién
flemética en el invierno

Sobre ella diremos que tiende a la frial-
dad y alahumedad, por lo tanto resultan
muy de temer las enfermedades crénicas.
El régimen tratara fundamental mente de
someter la enorme fuerza de esta desvia-
cion.

Alli donde se pueda se buscara € aire
cdlido y suave, en zonas que reciban €
soplo del sur o estén préximas a minas u
hornos de arcilla. Donde no se pueda,
mediante tratamiento, es decir, resguardan
dose de los aires frios y hlimedos, encen
diendo fuego en las casas y sSituando las
camas siempre levantadas del suelo.
También pueden cubrirse las paredes con
tapices y telas de lana. Resultan muy apro-
piadas |as velas de cera perfumada.

Para la comida se buscaran aimentos
secos, como las carnes de ave en general:
gdlinas, perdices, codornices, paomas o
estorninos; y las procedentes de la caza
como liebres y venados, aderezadas con
especias y preparadas con go, cebolla,
aceite, comino e hinojo. También acom-
pafiadas de salsas de adobo con pimientay
nuez moscada. Lo mismo fritas, cocidas o
asadas. Sin embargo, se evitaran las sopas
picantes de pan.

Por la mafiana se recomienda beber
agua caliente sola 0 en infusiones. El resto
ddl diatambién agua o € conocido oximiel
u otros jarabes de midl y azlicar.

Dulces de midl y datiles, arropes espe-
sados con harinas'y especias que contengan
almendras, nueces y pifiones. Ademés de
los digestivos célidos, tomados tras las co-
midas, como jengibre, pimienta, zanahoria,
cascaradetoronja, €lectuariosy compotas.

Frutos secos: higos, pasas, pistachos,
almendras, garbanzos fritos con sal, coco y
pulpa de tamarindo.

Se recomiendan los caldos de ave con
especias en ayunas, ademas de jarabes de
valeriana y orégano. Asimismo hacer gar-
garismos.

Respecto a suefioy lavigilia, conviene
alargar éstay espabilar € suefio con ducu
braciones mentales o tomando la brisa noc-

S

turna. Hay que cuidarse de dormir en camas
alzadas del suelo y proteger la cabeza del

frio. Se caldearan las habitaciones con
braserosy estufasy se usaran cobertores de
algodény pieles.

Traerd beneficio € practicar todo tipo
dedeporte, lo mismo con € estdmago vacio
que lleno, gecutar muchos movimientos
corporales y hacer uso del masge fuerte.
Sin embargo, no se recomienda € coito
salvo s la exigencia es grande, porque a
sumarse lafrialdad y la humedad excede la
parte pesada.

El bafio es megjor tomarlo en ayunas,
friccionando con fuerza y secando mucho
para conseguir la exudacion, aplicandose me
dicamentos aromaticos a base de plantas.

Los vedtidos se confeccionaran con
telas gruesas de algoddn, lana pura, seda
con lanay pidles cdlidas de animales.

Son buenos todos los perfumes de gran
calidez, como € amizcle, la agdiay los
medicamentos indios: clavo, nuez mosca-
da, vaeriana, &nbar o belefio. También
estén muy indicados los sahumerios dese-
cativos con améciga, sandaraca, hipéricoy
aguas de flores como la rosa blanca, €
jazmin, laflor del naranjo &cido, € lirio, la
camomilay otras parecidas.
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Se contemplaran losrojos, losamarillos
fuertes y los plrpuras. Se participara en
conversaciones sobre temas polémicos o se
recitaran poemas en réplica a otros que tra-
ten de gestos herdicos y aventuras, evitan
do los asuntos de dificil comprensiony las
alegorias demasiado complicadas. Se escu
charan cantos agudos, acompafiados de pal-
mas e instrumentos de fuerte ritmo como
tambores, trompetas y palillos de tafier.
Serd apropiada la compafiia de artesanos
que utilicen €l fuego en su trabgjo y hagan
ruido, por g emplo herreros.

El régimen serd estricto cuando la esta-
cién esté en su rigor y se ird suavizando a
medida que decaiga.

Glosario de términos poco conocidos

Alcacefia: Cebadaverde.

Algalia: Compuesto de dmbar y almiz
cle con aceite de belefio; también recibe e
mismo nombre el exudado dela civeta

Alméciga: Resina clara y aromética
gue se extrae de una variedad de lentisco y
se emplea para curar resfriados.

Electuario. Medicamento compuesto
de varios ingredientes vegetales y cierta
cantidad de azlcar y mid, considerado
como golosina en su forma mas sencilla.

Olibano: Incienso aromético.

Sandéraca: Resina amarillenta que se
saca del enebro, latuyay otras coniferas.

Toronjil: Planta herbacea, de flores
blancas, muy com(in en Espafiay usadaen
medicina como remedio ténico y espasmé-
dico. Llamada también hierba abgjera.

M. ABDALLAH IBN AL-JATIB €S, hatural-
mente, como lo somos todos los seres
humanos, hijo de su época y de la lectura

de su obra puede deducirse su formacion

al igual que las costumbres del momento.
En tanto médico, nos da una vision

panoramica del estado dela ciencia médi-
ca, con la teoria hipocrética de los humo-
res, hoy obsoleta aqui, pero operativa en
la medicina china, una exhaustiva des-
cripcion del funcionamiento del cuerpo
humano y de las cosas cuya interaccién

con é pueden alterar su equilibrio y
muestra una notoria sensibilidad para

mangar los mdltiples determinantes de la
salud. En tanto literato, junto a un len-
guaje técnico y preciso, deja caer aqui y
alla péarrafos de encendido lirismo que
sorprenden y cautivan al lector. Como
consgjero personal del sultan, por su posi-
cién social y vida palaciega esta en situa-
cién inmejorable de darnos a conocer las
licenciasy degeneraciones de la vida cor-
tesana de las cuales nos llaman la aten-
€i6n dosque mencionamosa continuacion

por su excentricidad, es decir, por ser
opciones muy algjadas del individuo de a
pie: la recomendacion de utilizar en oca-
sionesrecipientesdeoroy platay laindi-
cacién de yacer con un tipo u otro de
mujer. Por otro lado apuntaremos sus
referencias al vino. Estos tres aspectos
vienen a contravenir directamente los pre-
ceptos coranicos y hablan por si solos de
unos habitos de decadente molicie, al

menos entre los gobernantes. No tan lgjos
de dlos estan algunos de los nuestros,
ofuscados con una riqueza amasada a
toda bulla sin reparar apenas en los pro-
cedimientos.
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ACERCA DE LA EDUCACION

Muhammad Asad

ientras |os musulmanes sigan vien-

do en la civilizacion occidental la
Unica fuerza capaz de regenerar a su
estancada sociedad, estaran destruyendo
su confianza en si mismos y apoyando
indirectamente la opinion de Occidente
de que Islam es una “fuerza agotada’ .

Es mi opinion, razonada en articulos
anteriores, que Isamy lacivilizacién occi-
dental, por estar basadas en concepciones
de lavida diametralmente opuestas, no son
compatibles en espiritu. Siendo esto asi,
¢cOmo podemos esperar que una educacién
de la juventud musulmana que siga unas
directrices basadas enteramente en expe-
riencias y valores occidentales, pueda estar
libre de influencias anti-isldmicas?

Tal expectativa no esta justificada.
Excepto en casos raros, en los que una
mente especialmente brillante consiga
triunfar sobre la materia educativa, una
educacion occidental de lajuventud musul-
mana tender4 a minar su voluntad de creer
en e mensgje del Profeta, y su voluntad de
considerarse a si mismos representantes de
Islam como civilizacion motivada religio-
samente. No puede haber ninguna duda de
que las creencias religiosas estan perdiendo
terreno rapidamente entre nuestra intelec-
tualidad debido a la absorcién de valores
occidentales. Esto no significa, por supues-
to, que Idlam haya conservado su integridad
como religion préctica entre las clases
no-educadas, aunque agui encontramas, en
general, una respuesta sentimental mucho
més fuerte a la llamada de Idam -en la
forma primitiva en que lo entienden- que
entre la més occidentalizada intelectuali-
dad. La explicacion de este algiamiento no
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es que la ciencia occidental con que han
sdo dimentados les haya dado ninguna
prueba razonable en contra de la verdad de
nuestras ensefianzas religiosas, sino que la
atmoésferaintelectud de la sociedad moder-
na occidental es tan intensamente anti-reli-
gi0sa que se impone como un Peso muerto
sobre las potencialidades religiosas de la
joven generacion de musulmanes.

Las creencias religiosas o la fata de
ellas muy pocas veces se originan en una
argumentacion racional. En algunos casos,
una o la otra se adquieren a través de la
intuicién o delaperspicacia; pero enlama
yoriadelos casos son comunicadas al hom-
bre por su entorno cultural. Basta pensar en
un nifio que desde su edad més temprana
sea educado en la apreciacion y & recono-
cimiento de sonidos musicales puros. Su
oido se acostumbra a discernir € tono, el
ritmo y la armonia, y en su vida posterior,
aungue no componga ni interprete masica,
serd cgpaz al menos de entender la muisica
més dificil. Pero un nifio que durante toda
su infancia no haya escuchado nada que se
asemeje ala musica encontrard muy dificil
en su vida posterior siquiera discernir sus
elementos. Lo mismo ocurre con las aso-
ciacionesreligiosas. Asi como existen indi-
viduos a quienes la naturaleza ha negado
totalmente un “oido” para la mlsica, asi
también es posible, aunque no probable,
que existan individuos completamente
“sordos’ alavoz delardligion. Peralacas
absolutamayoriade|os seres humanos nor-
males la dternativa entre la creencia reli-
giosay laincredulided |a decide la atmds
feraen la que fueron educados. Es por ésto
que & Profetadijo:

“Cada nifio nace en un estado de
pureza original, y son sus padres quienes
hacen de @ un judio, un cristiano o un
zoroastriano.

Sahih Al-Bujari

El término “ padres’ usado en € anterior
hadiz puede extenderse | 6gicamente atodo
el entorno general -vida familiar, escuela,
sociedad, etc- mediante € cual se determi-
na el desarrollo del nifio. Esinnegable que
en el actua estado de decadencia, laatmds
ferareligiosa en muchos hogares musulma
nes estatan intel ectual mente degradada que
puede crear € primer incentivo para que €
adolescente vuelvala espaldaa su religion.
Esto es posible; pero en e caso de la edu-

cacion occidental de los jovenes musulma
nes el efecto no sdlo puede ser sino que lo
més probable es que sera una actitud anti-
rreligiosa en su vida posterior.

Pero la grave pregunta sigue ahi: ¢Cudl
deberia ser nuestra actitud hacia la educa
cién moderna?

Que se proteste en contra de la educa
cién de los musulmanes en Occidente no
significa en absoluto que enfrentemos a
Isdam a la educacién como tal. Esta acusa
cién de nuestros enemigos carece de base
tanto teol6gica como histricamente. El G-
ran esté lleno de exhortaciones a estudio
“para que ganéis en sabidurid’, "para que

reflexionds’, "para que tengéis conoci-
miento”. El Libro Sagrado dice en sus
comienzos.
“Y El ensefi6 a Adan los nombres de
todos los seres” .
Surah 2:31

Y los versos siguientes muestran como
debido a este conocimiento que Dios le ha
dado detodos|os“nombres’, & hombre es,
en cierto modo, superior alin alos angeles.
Los“nombres’ es unaexpresion smbdlica
del poder de definir, del poder del pensa
miento articulado que es digtintivo del ser
humanoy quelepermiteser, enlaspalabras
del Corén, € regente de Diosen latierra. Y
afin de hacer uso sistemédtico de su pensa
miento, e hombre debe aprender; por eso
dijo e Profeta:

L as creencias religiosas o
|a falta de ellas muy pocas
VeCes se originan en una
argumentacion racional.
En algunos casos, una o la
otra se adquieren a través
de la intuicion o de la
perspicacia; pero en la
mayoria de los casos son
comunicadas al hombre por

su entorno cultural.
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“ La busqueda de conocimiento es un
deber sagrado (faridah) de todo musulman,
sea hombre o mujer.”

Ibn Mayah.

Y también:

“S uno emprende camino en busca
de conocimiento, Dios le hara facil su
camino al Paraiso.”

Sahih Mudim.

Y también:

“La superioridad de un hombre eru-
dito sobre un (simple) fiel es como la
superioridad delalunallena sobretodas
las estrellas.”

Musnad Ibn Hanbd, Y ami at-Tirmidhi, Sunan

Abu D& ud, Sunan Ibn Mayah, Sunan ad-Darimi.

Pero no es necesario citar versos del
Coran o dichos ddl Profetaen defensadela
actitud idamica hacia € conocimiento. La
historia nos muestra sin lugar a duda que
ninguna otra religion ha estimulado € pro-
greso cientifico tanto como Idlam. El alien-
to que € saber y lainvestigacion cientifica
recibieron de la teologia iddmica produjo
los espléndidos logros culturales del tiempo
delosOmeyasy delos Abasiesy durantela
dominacién arabe en Sicilia y en Espafia.
No menciono ésto para presumir de aque-
Ilos recuerdos gloriosos en un momento en
el que @ mundo idamico ha abandonado
sus propias tradiciones para recaer en la
ceguera espiritua y en la pobreza intelec-
tual. No tenemos derecho a presumir de
glorias pasadas en medio de nuestramiseria
presente. Pero debemos comprender que
fue la negligencia de los musulmanes y no
una deficiencia en las ensefianzas de Idam
lo que ocasiond nuestra decadencia actual.

Islam no hasido nuncaunabarrerapara
lacienciay € progreso; tiene en gran esti-
ma las actividades intel ectuales del hombre
hasta € punto de encumbrarle sobre los
angeles. Ninguna otra religién ha afirmado
tan tgjantemente € dominio de larazony,
en consecuencia, del saber, sobre todas las
demés manifestaciones de la vida humana.
Si nos gjustamos a los principios de esta
religion, no podremos sofiar en eiminar de
nuestras vidas e conocimiento moderno.
Debemos tener la voluntad de aprender y
progresar y de hacernos tan eficientes
cientifica y econdmicamente como las
naciones occidentales. Pero a lo que los

musulmanes no deben aspirar es a ver con
0jos occidentales, a pensar siguiendo for-
mas de pensamiento occidentales. no deben
aspirar, s desean seguir siendo musulma
nes, a cambiar la civilizacién espiritual de
Islam por la experimentacion materiaista
de Occidente, ya sea ésta cepitdista o
comunista.

El conocimiento en si no es occidental
ni oriental: es universal, como son univer-
sales los fenébmenos naturales. Pero €
angulo de vision desde € que se contem-
plan y presentan tales fendbmenos varia
segln € temperamento cultural de las na
ciones. La biologia, lafisica o la boténica,
en sus campos de estudio y propdsitos, no
son ni materiaistas ni espirituaes, sino que
se ocupan de la observacion, recogida y
descripcion de datos para, a partir de ellos,
deducir leyes generales. Pero las conclusio-
nes inductivas y filoséficas que extraemos
de esas ciencias -es decir, lafilosofia de la
ciencia no esta basada solo en hechos y
observaciones sino que esta influida en
gran medida por nuestras actitudes tempe-
ramentales o intuitivas preexistentes hacia
la vida y sus problemas. El gran filésofo
aleman Kant sefial6: “ Podria en un princi-
pio parecer sorprendente, sin embargo es
cierto que nuestra razon no extrae sus con-
clusiones de la Naturaleza, sino que se las

El conocimiento en si no es
occidental ni oriental: es
universal, como son
universales los fenomenos
naturales. Pero el angulo de
vision desde el que se
contemplan y presentan
tales fendmenos varia segiin
el temperamento cultural de
las naciones.
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Desde el tiempo de los
romanos, las naciones
europeas se han
acostumbrado a contemplar
todas las diferencias entre el
Este y el Oeste desde el punto
de vista de la supuesta
“norma” europea. Sus
razonamientos se basan en la
premisa de que el desarrollo
de la humanidad s6lo puede
juzgarse en base a las
experiencias culturales
europeas.

impone.” En resumen que lo importante
aqui es solo & angulo subjetivo de vision,

porque puede influenciar fundamentalmen-

te nuestra interpretacion de los diversos
fendmenos en consideracion. Por dlo, la
ciencia, que en si no es ni materiaista ni

espiritual, puede llevarnos a interpretacio-

nes del Universo que sean diametralmente
divergentes: interpretaciones que pueden
ser espirituales 0 materiaistas de acuerdo
con nuestra predisposicion y, por lo tanto,

con nuestro angulo de vision. Occidente, a
pesar de su intelectualismo atamente refi-
nado, tiene una predisposicién materidista
y, por tanto, anti-religosa, en sus concep-
ciones y en sus premisas fundamentales; y
necesariamente lo mismo ocurre con € sis-
tema educativo occidental en su conjunto.

En otras palabras, no es d estudio de las
ciencias empiricas modernas lo que podria
ser perjudicia parala realidad cultural de
Idam, sino € espiritu de la civilizacién
occidental atravésdel cua los musulmanes
tienen acceso a estas ciencias.

Es muy triste que nuestraindiferenciay
negligencia, en lo que a la investigacién
cientifica se refiere, nos haya vuelto total-
mente dependientes de las fuentes de cono-
cimiento occidentales. Si hubiéramos
seguido agquel principio de Islam que impo-
ne a cada hombre y mujer musulmanes €l
deber de estudiar y de buscar conocimien
to, no tendriamos hoy que mirar a
Occidente en buscadel conocimiento delas
ciencias modernas como un hombre que se
muere de sed mira hacia € espgjismo de
aguaen lalgania. Pero como los musulma
nes han abandonado € cultivo de sus posi-
bilidades durante tanto tiempo, han caido
en laignorancia y en la pobreza mientras
que Europa ha dado un gran paso addlante.
Serd necesario mucho tiempo para savar
este abismo y hasta entonces nos veremos
obligados a aceptar la ensefianza de las
ciencias modernas a través de los canales
educativosde Occidente, y adar lasgracias.
Esto significa tan sdlo que estamos obliga:
dos a aceptar e materia cientifico y su
método, pero nada més. En otras palabras,
debemos emprender sin vacilacion € estu-
dio delas ciencias exactas siguiendo direc-
trices occidentales, pero sin conceder a su
filosofia papel alguno en laeducacion dela
juventud musulmana. Desde luego, podria
decirse que en la actualidad muchas de las
ciencias exactas, por gemplo, la fisica

nuclear, han pasado de la investigacion
puramente empirica a entrar en dominios
filosoficos; y que esextremadamentedificil
en muchos casos trazar una linea divisoria
clara entre la ciencia empirica y la especu
lacién filosofica. Esto es cierto. Pero, por
otro lado, éste esexactamente el puntoen el
que la cultura isdmica tendra que redfir-
marse. Una vez que alcancen esas zonas
fronterizas en la investigacion cientifica,
tendran esos cientificos musulmanes la
oportunidad y € deber de aplicar sus pro-
pios poderes de razonamiento especulativo
para distanciarse de las teorias filosdficas
occidentales. Y asi, usando su propia pers-
pectivaislamica, |legaran con toda probabi -
lidad a conclusiones bien digtintas de las de
la mayoria de los cientificos occidentales
modernos.

Pero sin pararnos en lo que € futuro
pueda traer, no hay duda de que es posible,
aun hoy mismo, estudiar y ensefiar las cien
cias sSin una sumision servil a las actitudes
intelectuaes de Occidente. Lo que  mundo
de Idam necesita urgentemente hoy no es
una nueva perspectiva filosofica, sino sola-
mente una educacién cientificay técnicay
un equipamiento mental puestos d dia.

Si tuviera que someter propuestas a un
Ministerio de Educacién que se gobernase
slo por consideraciones isdamicas, reco-
mendaria que de todos los logros intelec-
tuales de Occidente sAlo se ensefiaran enlas
escuelas para musulmanes las ciencias
naturales (con las susodichasreservas) y las
matematicas, y que la ensefianza de lafilo-
sofia, la literatura y la historia europeas
dgaran de ocupar € lugar prioritario que
tienen hoy enlos planes de estudio. Nuestra
actitud hacialafilosofiaeuropeadeberiaser
obvia por cuanto he dicho mas arriba. Y en
cuanto a la literatura europea, no deberia
dejarse delado, sino relegarse asu posicion
filolégica e histérica correcta. La formaen
gue se ensefia hoy en muchos paises musul -
manes es francamente partisana. La exage-
racion exorbitada de los valores y concep-
tos occidentales induce naturamente a las
mentes jovenes e inmaduras a absorber sin
reparos € espiritu de la civilizacién occi-
dental antes de que puedan darse cuenta
suficientemente de sus aspectos negativos.
Y asi se prepara € terreno no sdlo a una
adoracién platénica de los valores occiden
tales, sino también a unaimitacion practica
delas formas social es basadas en esosva o-

#Eeoelslam 47



res, y esto es algo que nunca sera compati -
ble con e espiritu de Isam. El papel que
juega en la actudidad la literatura europea
en las escuelas de musulmanes deberia ser
ocupado por una enseflanza razonable y
perspicaz delaliteraturaidamicacon d fin
de inculcar en @ dumno la profundided y ri-
gueza de su propia cultura, y de esta forma
infundirle nuevas esperanzas en su futuro.

S la manera de ensefiar la literatura
europea gque impera en la mayoria de las
instituciones para musulmanes contribuye
a agamiento de los jovenes musulmanes
de Idam, lo mismo ocurre, pero en una
escda mayor, con la interpretacion occi-
dental de la historia europea. Aqui prevale-
ce claramente lavigja actitud de “Romanos
contra Bérbaros’. Su enfoque de lahistoria
Se propone --sin admitirlo expresamente--
probar que las razas europessy su civiliza-
cién son superiores a todo cuanto se haya
conseguido en este mundo; y de estaforma
crea una justificacion moral paralaempre-
sa occidental de dominar al resto del
mundo. Desde € tiempo de los romanos,
las naciones europesas se han acostumbrado
a contemplar todas las diferencias entre e
Estey e Oeste desde e punto devistadela
supuesta “norma’ europea. SUS razona-
mientos se basan en la premisa de que €
desarrollo de la humanidad sdlo puede juz-
garse en base a las experiencias culturaes
europess. Ta estrechamiento del angulo de
visién produce necesariamente una distor-
s6n en la perspectiva, y cuanto més se ae-
jan laslineas de observacion de esa supues-
ta“norma’ europea, mas dificil seleshace
a los europeos captar € significado y di-
mension reales de los problemas historicos
en consideracion.

Debido a esta actitud egocéntricade los
occidentales, su historia descriptiva del
mundo ha sido en redidad, hasta muy
recientemente a menos, nada mas que una
versién ampliada de la historia de Occidente.
L as naciones no-occidenta es eran conside-
radas sdlo en la medida en que su existen-
ciay desarrallo habia tenido unainfluencia
directa sobre los destinos de Europa o de
América Pero s presentaslahistoriadelas
naciones occidentales en gran detalle y en
vivos colores e incluyes sdlo, aqui y alla,
unos vidumbres a hurtadillas de las otras
partes del mundo, € lector pronto sucum:
bira alailusiéon de que la grandeza de los
logros de Occidente en los campos socia e

...parece casi como si el
mundo hubiera sido creado
solo para Occidente y su
civilizacion, mientras que la
funcion de las demas
civilizaciones s solo crear ¢l
escenario apropiado a toda
esa gloria occidental.
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intelectual es desproporcionada en compa-

racion con el resto del mundo. Y asi parece
casi como s & mundo hubiera sido creado
s0lo paraOccidentey su civilizacion, mien

trasquelafuncion delas deméscivilizacio-

nes es sdlo crear € escenario apropiado a
toda esa gloria occidental. El Unico efecto
que td ensefianza de |a historia puede tener

en la mente de los jOvenes no-europeos es

un sentimiento deinferioridad por su propia
culturay su pasado histérico, y un deterio-

ro de laconfianza en sus posibilidades futu-

ras. De esta forma estén siendo entrenados
sisteméticamente adespreciar su propio po-

tencia futuro salvo que éste sea un someti-

miento alosideales occidentaes.

Para contrarrestar estos efectos negeti-
vos, los lideres del pensamiento idamico
deberdn asumir la responsabilidad de revi-
sar laensefianza de lahistoriaen lasingtitu-
ciones paramusulmanes. Estaes, sin duda,
una tarea dificil que requeriri una revision
completa de nuestra formacion histérica,
antes de que podamos ver una nueva histo-
ria del mundo, escrita desde € punto de
vistamusulmén. Pero s bien latareaes difi-
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cil, es sin embargo posble y, aln mas,
imperativa, pues de lo contrario los de
mentos del desprecio occidental por Iam
seguirén siendo inculcados en nuestra ge-
neracion més joven; y € resultado serd una
acentuacion de su complejo deinferioridad.
No hay duda de que este complgjo de infe-
rioridad podria ser erradicado s los mu-
sulmanes estuvieran dispuestos a asimilar
laculturaoccidental en sutotalidad y deste-
rrar aldam de susvidas, pero cestarian dis
puestos a hacerlo?

Nosotros creemos, y los acontecimien
tos recientes en Occidente confirman tal
creencia, que la ética de Islam, sus concep-
tos de moralidad socia y personal, dejusti-
ciay delibertad, soninfinitamente més ele-
vados, infinitamente més perfectos que los
correspondientes conceptos e ideas de la
civilizacién occidental. 1dam hacondenado
e odio racid y sefidado € camino a la
igualdad y hermandad humanas; pero la
civilizacion occidental es aln incapaz de
ver mas al4 del estrecho horizonte de los
antagonismos raciales y nacionales. La
sociedad isldmicano ha conocido nuncalas
clases socides ni la lucha de clases; pero
todalahistoria occidental, desde los diasde
la antigua Grecia y Roma hasta nuestros
dias, estallenadeluchasdeclasesy deodio
social. Debemos repetir unay otravez que
solo hay una cosa de provecho que un
musulman puede aprender de Occidente:
las ciencias exactas en sus formas pura y
aplicada. Pero estanecesidad de adquirir las
ciencias de fuentes occidentales no deberia
llevar d musulman a considerar alacivili-
Zacion occidental como superior ala suya
propia-o no sabrialo que Islam representa-
. La superioridad de una cultura o civiliza
cién sobre otra no consiste en la posesion
de una mayor cantidad de conocimiento
cientifico (aunque esto sea muy deseable),
Sino en su energia ética, en su mayor habi-
lidad para explicar y coordinar los distintos
aspectos de la vida humana. En este aspec-
to, Idlam sobrepasa atodas las demés cultu-
ras. No tenemos mas que seguir sus normas
paralograr e maximo que los seres huma
nos pueden alcanzar. Pero no podemosy no
debemos imitar ala civilizacién occidental
S queremos preservar y resucitar los valo-
res de Idam. El dafio que la influencia de
esacivilizacion causa d cuerpo de ldam es
mucho mayor que € beneficio materia que
le puede traer.

Si, en € pasado, los musulmanes dgja-
ron aun lado lainvestigacion cientifica no
pueden hoy esperar que ese error pueda ser
reparado aceptando sin cuestionar todo €
saber occidentd. Los efectos de nuestro
retraso cientifico y de nuestra pobreza no
pueden compararse en absoluto con € efec-
to devastador que unaimitacién ciegadela
estructura educativa occidental tendria por
fuerzasobrelas potencialidades espirituales
del mundo musulman. Si queremos preser-
var larealidad de Iam como factor cultu
ral, debemos ponernos en guardiaen contra
del vacio mord de la civilizacion occiden
tal que estd a punto de impregnar no solo
nuestras inclinaciones personales sino tam-
bién toda nuestra trama social. Al imitar la
conducta y la forma de vida de Occidente,
los musulmanes estan siendo gradualmente
obligados a adoptar sus puntos de vistamo-
rales, porque la imitacion de la apariencia
externa lleva, gradualmente, a la asimila-
cién de la mentalidad responsable de tal

apariencia.

Notas:

1. El término fitrah, que agqui se traduce
como “estado de pureza origina”, significa
esencialmente la “disposicion origina” o
“la naturdeza’ de todo ser sensible; en su
sentido mas amplio, significa la “facultad
innata de reconocer la existenciay la uni-
dad de Dios’ (Lisan al-'Arab, Tach al-
' Arus, etc.) de que esta dotado al nacer todo
ser humano (cf. surah 30:30y nota27 enla
p.621 de El Mensaje del Coran; y también
en surah 7:172 asi como en lanota 139 de
la p.230 de la misma obra). En consecuert
cig, lardigién de Idam es descrita con fre-
cuenciacomo din al-fitrah, en e sentido de
querespondeal carécter origina einnato de
lapsique humana.
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APRENDER ISLAM
EN LA ESCUELA

La aprobacion, el dia 12 de
Marzo, del Convenio entre la
Comision Islamica de Espafayy el
Ministerio de Educacién y Ciencia
para la Ensefianza del Islam en
los Centros Docentes Publicos y
Concertados con el Estado, abre
una oportunidad histérica para
gue los alumnos y alumnas en
Espafia que lo deseen, puedan
recibir, con cargo a los fondos

publicos, formacion continuada

sobre el Islam en sus multiples
dimensiones.

Para poder evaluar las necesida-
des de profesores que han de
impartir esta ensefianza en el pré-
Ximo curso escolar 96/97, es pre-
ciso conocer el nimero de alum-
nos que la quieren recibir.

Tanto si eres musulman como si,
no siéndolo, deseas que tus hijos
tengan un conocimiento mas

correcto del Islam, al formalizar la

S deseas mésinformacion, [lamanos

95/7-338041

[RI1]

Federacion Espafiola de Entidades Religiosas Islamicas
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SOBRE EL CURRICULO DE ENSENANZA | SLAMICA
Entrevista a Yahia Garcia Olmedo

Al caho de algo més de tres afios de haberse firmado los Acuerdos de
Cooperacion entre el Estado y la Comision Islamica de Espafia, estan tomando
cuerpo varios de los proyectos englobados en ellos, siendo el de Ensefianza
Istamica en los Centros Docentes Pdblicos y Concertados con el Estado, por su
proyeccion inmediata y alcance futuro, uno de los mas importantes. Ha sido
necesario todo este tiempo transcurrido para que la Administracion aceptara una
de las més insistentes propuestas que, desde un principio, exigian los
representantes de la Federacion Espafiola de Entidades Religiosas Islamicas: un
trato igualitario al que se le concede a la Iglesia Catdlica.

El 18 de Enero de 1996 se publict en el BOE el Curriculo de Ensefianza
Islamica en los Centros Docentes PUblicos y Concertados con el Estado. Asi
mismo el 12 de Marzo, la Comision Islamica de Espafia firmd con el Ministerio
de Educacion y Ciencia el Convenio que regula el régimen econémico de los
profesores que se encarguen de impartir esta ensefianza.

A la espera de poder ofrecer a nuestros lectores en el proximo namero de Verde
Islam un andlisis en profundidad de este tema tan fundamental, adelantamos en
este articulo una entrevista con Yahia Garcia Olmedo, responsable del comité de
redaccion del Curriculo por parte de la FEERI.

El Dr. Yahia Gacia Olmedo, colaborador habitual de esta revista, es profesor
titular del Departamento de Algebra de la Facultad de Ciencias de Granada.
Espafiol de origen y converso al Islam, posee ademas un profundo conocimiento
del arabe y una amplia experiencia en la elaboracion de curriculos de ensefianza.

P)r fin se hafirmado el Convenio que
regula la Ensefianza Isldmica en los
Centros Docentes Publicos. Conseguir
este objetivo ha supuesto un laborioso
proceso que se inicié en 1992 con la
firma de los Acuerdos y ha ido superan-
do etapas sucesivas hasta arribar a este
reciente Convenio.

Como es sabido, € Acuerdo de Coo
peracion firmado € afio 1992 selimitabaen
su articulo 10.1 a garantizar de una forma
genérica“el derecho de los alumnos musul -
manes, a sus padres y a los Grganos esco-
lares de gobierno que lo soliciten, € dere-
cho de los primeros a recibir ensefianza
idamica en los centros docentes plblicos y
privados concertados, siempre que, en
cuanto a estos Ultimos, € gercicio deaquel
derecho no entre en contradiccion con €
caréacter propio del centro, enlosnivelesde
Educacién infantil, Educacién primeria y
Educaddn ssoundaria”. Inicialmente, la Ad
ministracion se habia negado a aceptar que
las clases de ensefianza iddmica se impar-
tieran en horas lectivas, a que los profeso-
res formaran parte del claustro y a que fue-
ran remunerados por e Ministerio de
Educacion y Ciencia. Este tratamiento sig-
nificaba obviamente un agravio comparati -
vo a dispensado ala confesion catdlica.

Las gestiones de la Comision Iddmica
de Espafiaante los Ministerios de Justiciay
de Educacion y Ciencia dieron como feliz
resultado € que finalmente se aceptaran sus
propuestas. La Comisién Idamica de Espaiia
logré afiedir la nueva deccidn, rompiendo
con la alternativa en vigor hasta entonces
entre Religion Catdlicay Etica, incluyendo
esta ensefianza en horas lectivas y con la
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EI Convenio sobre la
Ensefianza Islamica esta
aprobado. Este y otros
proyectos de importancia
(ue estan en curso,
demuestran que los
Acuerdos se van cargando
de contenido, a pesar del
recelo de muchos, a través
de una labor dia a dia y
un esfuerzo permanente,

participacion de los profesores nombrados
para impartirla en € Claustro de los cole
gios, Unica forma de lograr la seriedad y
estabilidad deseables para esta opcién. Sin
embargo, alin no estaba todo hecho, para
poder implementar sus propuestas, la
Comisién Idamica de Espafia debia elabo-
rar un programa curricular que, dentro del
marco del laLOGSE, propusieralos conte-
nidos de la ensefianza idamica, forma de
impartirla y criterios de evaluacion, todo
dlo particularizado para cada uno de los
distintos niveles educativos. Asi mismo
debia negociar un convenio que regulara e
régimen econdmico de los profesores encar-
gados de impartirla. Esta nueva situacion
planted ala Comision Islamica de Espafia
d reto de disefiar un proyecto educativo
capaz de formar parte de la ensefianza gene-
rd regladay, a mismo tiempo, de satisfacer
los requisitos para constituir unaformacién
eficaz, agradable y con informacién apro-
piada. S bien fue fécil conseguir un con-
senso acerca de la conveniencia de un pro-
yecto semgante, las discrepancias fueron
muy numerosas a la hora de especificar €
model o concreto de curriculo.

El dltimo paso, imprescencindible para
dar formaaeste proyecto, lollevé acabo e
Dr. Yahia Garcia Olmedo, Profesor Titular
de la Universidad de Granada, Departa-
mento de Algebra, quien dirigio la elabora-
cién de un curriculo que describe con todo
detalle qué se va a ensefiar, cOmo se va a
ensefiar y de qué manera se pueden incluir
sus resultados en € expediente académico.
Un criterio basico en su concepcién hasido
que los contenidos del mismo tuvieran €
aractivo suficiente para los alumnos que,
sin ser musulmanes, pudieran estar intere-
sados en conocer los fundamentos del
Islam. Otro criterio principal ha sido hacer
que la complegjidad de los contenidos
aumente de forma progresiva,permitiendo
que e alumno enriquezca con datos nuevos
un nucleo que se incorpora inicidmente,
dentro pues de un disefio evolutivo de la
educacion.

Por otra parte, dos afios mas tarde, los
representantes de la UCIDE presentaron otro
modelo de curriculo, mucho més centrado
en los contenidos estrictamente religiosos
idamicos. Solo sefidlaremos aqui que €l
curriculo finalmente promulgado en €
BOE ha sido fruto del acuerdo entre los
representantes de ambias Federaciones, dgan-
do parad préximo nimero de Verdeldam
andlisis critico de cada uno de dlos. En cud-
quier caso § es necesio Subrayar que €
Curriculo publicado en € BOE, segln or-
den del BOE del 18 de Enero de 1996,
tiene Unicamente un carécter orien-
tativo paa los profesores designedos par las
Comunidades idamicas adscritas a la
Comision ldamicade Espafia, y quesonlas
propias Comunidades quienes deben fijar
los contenidos especificos que se han de
impartir. Del mismo modo cada Comunidad
goza de autonomia para nombrar a sus pro-
pios profesores y especificar su funciona-
miento dentro del marco de referencia del
Convenio.

Ahoraquelalabor hadado susfrutosy
el Convenio esta en nuestras manos, he-
mos entrevistado a Dr. Garcia Olmedo
para que nos comente la valoracién que
hace de este reconocimiento y matice sus
concepciones acerca de la ensefianza, lo
que hace con rigor, dada su condicion de
matematico y con calor en tanto que
musulman y docente en funciones. Sus
palabras son transparentes.
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La inclusiéon de la asignatura de Re-
ligién Islamica en la oferta de la Es-
cuela Pdblica es un hecho sin prece-
dentes en |la Historia de Espafia. ¢Qué
importancia tiene para la Comunidad
Islamica Espafiola? ¢Y para la Socie-
dad Civil en su conjunto?

Pienso que lo méas importante es que
supone romper con una tradicion de
exclusion de Islam en los planes de estu
dio. Hasta ahora Islam ha estado proscri-
to. En el Boletin Oficial del Estado ha
salido el Curriculo, los contenidos de la
adgnatura através de los diferentes Ciclos de
la Ensefianza: es laprueba evidente de que @
Estado ha dado un giro. No se S servira para
mucho més... Algunos musulmanes pue-
den creer que esto es suficiente, que se
arregla asi €l asunto de la Ensefianza Is-
lamica en la Escuela, pero, a mi enten-
der, es s6lo un tibio acercamiento ala so-
lucion del problema. Digo tibio por dos
razones, por € tiempo, las pocas horas dedi-
cadas a la asignatura en e Plan de
Estudios y €l contexto, un contexto no
islamico --la Escuela Publica-- que limi-
tatambién la ensefianza.

En nuestra propuesta se contempla la
posibilidad de que alumnos no musulmanes
asistan de buena gana a las clases de en
sefianzaiddmica. Desde Verde Idaminvito
alos padres que lean estas consideraciones
aqueanimenasushijosaasistir aestascla
ses, aungue no sean musulmanes: s € Cu
rriculo se sigue, € bagaje cultural de estos
alumnos se incrementara. Muchos de los
problemas entre culturas vienen por lafalta
de informacion. Se trata de matar prejui-
cios, entender antes que condenar.

TG has presidido la Comisién de la
FEERI encargada de disefiar €l Plan de
estudios de Religion Islamica. Nos
consta que, entre otros, ha colaborado
contigo muy especialmente Abd Mou-
niu Ziani, Licenciado en Biologiay tra-
ductor experto de arabe a espafiol.
¢Qué criterios basicos habéis seguido
para la elaboracién del Curriculo ?

Lo primero ha sido encuadrar la esefianza
islamica en la LOGSE, adecuar el
Curriculo al espiritu de la ley. Hemos
tratado de disefiar una ensefianza evol u-
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tiva, tocando todo en todos los cursos,
cada vez con un poco mas de rigor. Se
disefia una semilla que va rodeandose de
capas a medida que transcurre €l tiempo.
¢Qué semilla se plant6? Una semillaam-
bivalente: Kitab wa Sunna, el Corany la
vida y tradiciones de nuestro amado
Profeta Muhammad, la Paz sea con él.
En todos los cursos se vuelve alos mis-
mos topicos enriquecidos por el tiempo.

Otro criterio fundamental ha sido pro-
curar que laLengua Arabe vaya arraigando
en los escolares. Creo que  musulman
debe saber arabe'y buscarlo alli donde esté.
La Escuela no es, en estos momentos, el
sitio: por € poco tiempo de que dispone
mos. El papel de laLengua Arabe en nues-
trapropuesta sereduce aaprender aleery a
escribir, sin profundidad, para poder empe-
zar arecitar € Corén. El conocimiento mas
exhaustivo de la lengua debe hacerse en €
seno de lafamiliay en la Mezquita

Hemos intentado asimismo que la
ensefianza de la Rdligion se realice en dis-
tintos ambitos, con distintos fondos, inter-
disciplinar. No hacemos distingos entre lo
sagrado y lo profano. Todo es sagrado y
todo puede ensefiarse: organizacion social,
historia, economia... Cienciay Religién se
interrelacionan. Esta ha sido una de nues-
tras preocupaciones. que € estudiante se
familiarice con é méodo cientifico, que
entienda los fendmenos. A la clase de Re
ligién llega ya con conocimientos cientifi-
COS 'y €s una ocasién inestimable para estu-
diar y comprobar d método cientifico. Cuan-
do € nifio se quede solo con la semillale
hara falta ese método fiable. Esta metodo-
logia no es para demostrar la existencia de
Allah sino que sirve para saber administrar
lo que @ Sefior nos halegado, aquellodelo
que nos ha hecho depositarios.

La Escuela debe servir
para exponer los puntos
de vista que el Islam tiene
sobre la vida, de forma
fiel y con el lujo de detalle
que la diversidad del aula

permita...
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Nuestros hijos y nuestras hijas podran
conocer acerca del Islam en tres
ambientes distintos aunque comple-
mentarios. la Familia, la Mezquitay la
Escuela Publica. ¢Qué papel le corres-
ponderda a cada una de estas Insti-
tuciones?

La Escuela debe servir para exponer los
puntos de vista que el Islam tiene sobre
lavida, de formafiel y con el lujo de
detalle queladiversidad del aula permi-
ta si hay pocos musulmanes y muchos
gue no lo son pues no vas a ponerte a
ensefarles a hacer el salat. No estamos
dispuestos a ensefiar ritos. En la Escuela
se hace dawa, se especula, se discute.

La Mezquita, donde propiamente asis-
ten sdlo musulmanes es € ambito idéneo
paraqued nifio aprendaen profundidad los
fundamentosdel 1slam: adoracion, compor-
tamiento socia (leyes), arabe, recitacion del
Coran, hadiz... Con la confianza de que en
la Escuela los nifios hubieran sido ya sufi-
cientemente motivados como para desear de
corazén € aprendizaje de estas disciplinas.

La familia enmarca las relaciones en
los dos ambitos, permite que en su seno
se pongan en practicalo aprendido en la
Escuelay la Mezquita. El padre vigila,
orienta y tiene relacion estrecha con los
maestros de sus hijos.

Segin el Acuerdo de Cooperacion
alcanzado entre los musulmanes y €l
Estado, son las Comunidades las que
nombran a los Profesores. En tu opi-
nion, ¢cudl es e perfil que deben tener?

Hay dos requisitos que considero irre-
nunciables, que sea musulman y que ten-
ga un minimo de formacion acreditada.

Deben ser personas que no hagan dar-
dede que no saben Islam o delo mucho que
ignoran. Una gran calidad en € arabe que
impartan tampoco debe ser, de entrada,
imprescindible. Gente que no esté fata de
sensibilidad humana, que entienda la Ley
isdmica como una compasién y no una
mordaza para la vida. Los nifios deben ser
tratados con elagticidad, pero sin exagerar:
hay que ser suavemente firmes. El maestro
tiene que procurar comunicar bieny esfun
damental que sepa adaptar la ensefianza a
las condiciones del aula.

Es muy necesaria en € maestro una
cualidad, laelegancia, € adab... Lejosdela
erudicion, que es muerte. Que més que exten-
saseacélidasu ensefianza. El vehiculo para
mejor aprender eslaternuray laexhibicion
delaédegancia, intentando que el alumno se
empape de este espiritu e incorpore asi,
smultaneamente, la ensefianza. Mira de
qué forma me explica: 1o explicado debe
ser bueno.

Perteneces a la co-
munidad universi-
taria. El Acuerdo de
Cooperacion posibi-
lita la ensefianza
del Islam en la
Universidad.
¢Cémo ves esa po-
sibilidad? ¢piensas
que seria atractiva
para los estudian-
tes de ese nivel?
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Pienso que seria muy
aractiva, sobre todo
para los de Letras
(Filosofia, Psicologia,
Higtoria...) Podria ser
entrelasasignaturas - ESERR0000 AN
de libre configura

cion. Mi experiencia es que cuando empecé
a estudiar arabe, avanzados ya los estu-
dios de Matematica, aprendia con mas
facilidad en ambas disciplinas. Ense-
flanzas complementarias en ambitos distintos
producen sinergias.

Creo que en laUniversdad se tendriaque
explicar Idam en oposicidn a otras creencias
y serian necesarios expertos, de honda for-
maciony megior si fueran espafioles.

De todas maneras, con la organizacién
actua delaUniversidad, todo esto me pare-
ce un suefio.
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CONVENIO SOBRE LA DESIGNACION Y REGIMEN ECONOMICO DE LAS
PERSONAS ENCARGADAS DE LA ENSENANZA RELIGIOSA |SLAMICA EN
LOS CENTROS DE EDUCACION PRIMARIA Y SECUNDARIA

PREAMBULO
En el marco de la Constitucion, de conformidad con lo previs-
to en la disposicién adicional segunda de la Ley Organica
1/1990, de 3 de Octubre. De Ordenacién General del Sistema
Educativo, en el articulo 10 y disposicion final Unica del
Acuerdo de Cooperacion del Estado Espariol con la Comisién
Isldmica de Espafia, aprobaciéon por Ley 26/1992, de 10 de
Noviembre, y en el Real Decreto 2438/1994, de 16 de
Diciembre, por el que se regule la ensefianza de la Religién, el
presente Convenio tiene por objeto establecer el régimen
econdmico de las personas que impartan la
Ensefianza Religiosa | sldmica en los centros
publicos de la Educacion Primaria y Edu
cacion Secundaria que para cada afio escolar,
sean designados por las Comunidades perte-
necientes ala Comisién Islamica de Espafia,
con la conformidad de ésta.

A ta fin, los Ministros de Justicia e Interior
y de Educacion y Cienciaen representacion del
Gobierno, y los Secretarios Generaes de la
Comision Idamica de Espafia, entidad inscrita
en € Registro de Entidades Religiosas y repre-
sentativa de las Comunidades 19&micas miem-
bros de lamisma, parala propuesta, considera-
cién y gecucion de los acuerdos que éstas
adopten en e ambito del articulo 10 del
Acuerdo de Cooperacién de Estado Espafiol
con la Comisién Idlamica de Espafia firman €
siguiente convenio:

-« 7

Convenio firmado en
Madrid, el 12 de
Marzo de 1996, entre
los Ministros de
Justicia e Interior y de
Educacion y
Ciencia, en
representacion del
Gobierno, y los
Secretarios Generales
de la Comisidn
Islamica de Espafia.

CLAusULAS

Primera: de conformidad con lo dispuesto en et articulo 3.1
del Real Decreto 2438/1994, do 18 de diciembre, por el que se
regula la ensefianza de la Religion, los padres o tutores de los
alumnos, o ellos mismos si fueran mayores de edad, manifes-
tarén voluntariamente al Director del Centro al comienzo de
cada etapa o nivel educativo o en la primera adscripcion del
alumno al centro, su deseo de cursar las ensefilanzas de
Religion, sin perjuicio de que esa decision pueda modificarse
al inicio de cada curso escolar. Los centros docentes recabarén
expresamente esta decisiéon en la primera ins
cripcién del alumno en el centro o al principio
de cada etapa.

Segunda: Las Administraciones educativas com
petentes informaran oportunamente a las respec-
tivas Comunidades Iddmicas y ainstanciade las
mismas, de las solicitudes de recibir dicha
Ensefianza, presentadas en los Centros escolares
situados en su dmbito de gestion.

Tercera: Antesdel comienzo de cada curso esco-
lar laComisién Idamica de Espafia comunicaraa
las Administraciones Educativas competentes las
personas que considera idéneas en & ambito
correspondiente para impartir la Ensefianza
Religiosa Idamica en los diferentes niveles edu-
cativos. Ladesignacion aque serefierelaclausu-
la siguiente deberd recaer necesariamente en las
personas que vengan incluidas en estarelacion.

Cuarta: Antesdel comienzo de cadacurso escolar laComision
Isldmica de Espafia comunicara alas Administraciones Educativas
competentes € nombre de |as personas designadas paraimpartir la
Ensefianza Religiosa Isldmica en los centros docentes en los que,
existiendo demanda de esta ensefianza, se hubiere informado de la
misma segun lo previsto en la clausula segunda.

#Eeoelslam 55



Quinta: Seglinlo dispuesto en  articulo 6.2 del Real Decreto
2438/1994, de 16 de diciembre por € que se regula la ensefianza
de la Religion en los centros plblicos de Educacion Primaria la
designacion, conforme a la clausula precedente, de las personas
gue hayan de impartir la Ensefianza Religiosa lslamica podrareca
er en profesores dei Cuerpo de Maestros con destino en € Centro
gue lo hubiesen solicitado. En este caso los profesores seran retri-
buidos directamente por la Administracion educativa correspon-
diente. Sexta: Las Administraciones educativas y la Comisién
Isldmica de Espafia adoptaran las medidas oportunas para conse
guir los objetivos siguientos:

1) Que cualquiera que sea su niimero, los alumnos o alumnas
gue lo soliciten puedan recibir la Ensefianza Religiosa I amica.

2) Que cada persona a efecto designada para impartir la
Ensefianza Religiosa Iddmica pueda atender € mayor nimero
posible de alumnos y alumnas que hubiesen solicitado recibirlaen
los diversos centros docentes de un mismo dmbito territorial

Séptima: De acuerdo con lo previsto en € articulo 6° apartado
uno delaLey Organica 7/1980, de 5 dejulio de Libertad Religiosa,
los profesores de Ensefianza Religiosa |ddamica dependeran de las
correspondientes Comunidades | ddmicas designantes, igua mente,
éstas podran definir € régimen de dichos profesores en consonan-
ciacon € caréacter especifico de laactividad por €llos desarrollada.

Octava: A fin de garantizar la efectividad de lo dispuesto en
este convenio y sin perjuicio de lo establecido en la clausula ante
rior, € Estado compensara econémicamente a las Comunidades
Isldmicas por |os servicios prestados por |as personas que impartan
Ensefianza Religiosa Iddmica en los correspondientes centros
docentes publicos del Estado Espafiol en los niveles de Educacion
Primariay Educacién Secundaria optimizando las condiciones de
imparticion de dicha ensefianza, seglin lo que se establece a conti-
nuacion

1) Los dumnos y alumnas del mismo nivel educativo que, en
un mismo centro, soliciten la Ensefianza Religiosa Islamica serén
agrupados para. recibir esta ensefianza. En este caso € nimero de
alumnos por grupo no seramayor que € establecido por lanorma
tiva vigente para la correspondiente etapa

2) En € caso de que al aplicarse lo dispuesto en € apartado
anterior € grupo formado sea inferior a diez se agruparan los
alumnos y alumnas de diferentes niveles educativos de una misma
etapa que, en un mismo centro, hubiesen solicitado recibir la
Ensefianza Religiosa ldamica.

3) Lahorade clase de Ensefianza Religiosa | d amica sera com-
pensada econémicamente por € Estado cuando € numero de
alumnos a que se imparta, una vez aplicado lo acordado en los
apartados 1 a 3 de esta clausula. sea igual o superior a diez El
importe econémico por cadahora de Ensefianza Religiosaldamica
tendra € mismo valor que la retribucion real por hora de clase de
cualquier materia impartida por un profesor interino del mismo
nivel

Novena: El Estado transferird anualmente a la Comision
Islamica de Espafia las cantidades globales que resulten de la apli-
cacion de lo dispuesto en la clausula anterior ala actividad prestar

da durante € curso académico precedente por las personas que
impartan la Ensefianza Religiosa Iddmica que no sean personal
docentesde la Administracién. Laaplicacion presupuestariaserea-
lizara de lasiguiente forma:

1) En d curso 1996/97 se calculard € presupuesto necesario
pararetribuir alas personas encargadas de la Ensefianza Religiosa
Isdamica a partir de las necesidades de profesorado observadas y
atendidas durante ese curso.

2) En € gercicio presupuestario de 1998 se transferird a la
Comision Idamica de Espafia la cantidad necesaria, conforme ala
estimacion redizada, para retribuir a las personas encargadas de
impartir Ensefianza Religiosa |ddmica durante € curso 1997/98.

3) En gercicios presupuestarios sucesivos se procedera de la
mismaforma con respecto a profesorado que hayaimpartido estas
enseflanzas en el curso anterior.

Décima:Para d seguimiento de la aplicacion dd presente
Convenio se constituira una Comision paritaria, integrada por
representantes de los Ministerios de Educecién y Cienciay de
Justicia e Interior y de la Comisién |ddmica de Espafia, que serewr
nira siempre que lo solicite alguna de las partes.

Undécima: El presente Convenio entraraen vigor a inicio del
curso 1996/97 y serd susceptible de revision a iniciativa de
cualquiera de las partes previa notificacion con seis meses de ante-
lacion.

CLAUSULA TRANSITORIA

Lo acordado en este Convenio para la Educacion Primaria y
Secundaria sera de aplicacion en los centros de Educacion General
Basica y Bachillerato Unificado Polivalente mientras estas
ensefianzas subsistan paralos niveles o edades en cada caso equi-
valentes.

Madrid a 12 de Marzo de 1996
EL MINISTRO DE EDUCACION Y CIENCIA:
Fdo: Jerénimo Saavedra Acevedo
EL MINISTRO DE JUSTICIA E INTERIOR:
Fdo: Juan Alberto Belloch Julbe
Por LA CoMISION | SLAMICA DE ESPARNA
EL SECRETARIO GENERAL DE LA FEDERACION ESPANOLA
DE ENTIDADES RELIGIOSAS ISLAMICAS:
Fdo. Francisco Escudero Bedate
EL SECRETARIO GENERAL DE LA UNION DE

COMUNIDADES ISLAMICAS DE EsPANA:
Fdo: Riay Tatary Bakry
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TRAS LA FIRMA DEL CONVENIO

Entrevista a Mansur Abdussalam Escudero

El dia 12 de Marzo pasado s firmé el CONVENIO PARA LA
DESIGNACION Y REGIMEN ECONOMICO DE LAS PERSONAS
ENCARGADAS DE LA ENSENANZA ISLAMICA EN LOS
CENTROS DocENTES PUBLICOS DE EDUCACION PRIMARIA Y
SECUNDARIA. Por la parte islamica firmaron los Secretarios
Generales de la Comision Islamica de Espafia el Sr. Tatary, de la
UCIDE y el Dr. Mansur Abdussalam Escudero, Presidente de la
FEERI. Los ministros de Educacion y Ciencia, D. Jeronimo
Saavedra y el titular de Justicia e Interior, D. Juan Alberto Belloch,
fueron los firmantes por la parte estatal.

La siguiente entrevista con el Dr. Mansur Abdussalam pretende
clarificar algunos aspectos de lo convenido con la Administracion. El
hecho de que haya negociado el Acuerdo de Cooperacion en 1992 y,
ahora, el Convenio de Ensefianza Islamica, ademéas de su calidad de
Secretario General de la Comision Islamica de Espafia, lo hace el
interlocutor idGneo para nuestro propdsito.

n el trabajo titulado Formacién e

Investigacién Universitarias sobre
el Islam, el Dr. Mikel de Epalza, catedra-
tico de la Universidad de Alicante, afir-
ma que los estudiantes que inician sus
estudios en la Universidad tienen ya unas
nociones mas o menos rudimentarias so-
bre el Issam y que pueden haber adqui-
rido esas nociones durante la ensefianza
media, tanto en el area de Sociales (Geo-
grafia, Historia Universal y de Espafia,
Literatura, Arte, etc.) como en €l areade
Religién, en la docencia de Religion Ca-
télica. Unos péarrafos mas adelante dice:
“Pero hay que reconocer, siendo realis-
tas, que las fuentes de informacién sobre
el 1slam de esos estudiantes que acceden
a la Universidad son de origen mayori-
tariamente para-escolar: lecturas, cine,
television, viajes...”

De estas afirmaciones incuestionables
se pueden deducir dos:

1% que falta una ensefianza genuina-
mente idamica en las etapas preuniversita-
rias

20 que las fuentes de informacion son
generalmente contraproducentes por estar
compuestas a base, generalmente, de topi-
Cos, maniqueismos, ocultaciones, etc.

Un pais como € nuestro que proclama
el notorio arraigo del Ilam en € ser
espafiol, con un paisgje lleno de huellas
isamicas, un Patrimonio de origen idami-
co fabuloso, una arquitectura popular detan
clara sesngbilidad musulmana, con fronte-
ras con € orbe idamico y tantas otras pecu
liaridades que o hace especid mente sensi -
ble a estos temas, no podia continuar igno-
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rando este potencial permaneciendo de es-
paldas a un conocimiento gue le proporcio-
naraunamas cabal comprension desu redli-
dad més profunda.

Hemos mantenido una conversacién
con € Dr. Mansur para que nos amplie
informaciény nos desmenuce el Convenio,
sus ventgjas y 1o que va a suponer para €
Dawa en Espafia.

¢Qué supone e Convenio?

Tiene una significacion tanto para los
musulmanes como parala sociedad en su
conjunto, por ser un desarrollo efectivo
delaley deLibertad Religiosa. Paralos
alumnos musulmanes porgue en un am-
bito tan decisivo para su formacién como
es la Escuela, donde estaba obligado a
elegir entre Religién Catdlica o Etica
laica, a partir de ahora se le ofertara la
Ensefianza Isldmica. Este hecho, ademés
de procurarle al alumno conocimientos
indispensables para su formacion, mejo-
rara su autoestima al desaparecer la dis-
criminacion. En consecuencia, se habra
demolido una de las barreras mas odio-
sas que impedian a la gente €l correcto
conocimiento de lo que es el Islam.

Por primera vez, la sociedad espafiola
vaapoder conocer € Islam por los propios
musulmanesy esto en € seno delaEscuela
Publica. Los estudiantesinteresados, sblo a
través de asignaturas como Historia o Filo-
sofia, podian conocer ago, fragmentario y
desnaturalizado casi siempre, acerca del
Idam.

Desde hace cinco afios venimos impul -
sando un estatuto juridico nuevo que va
dando susfrutosy éste del Convenio parala
Ensefianza ld&micaesvital. Hemos cubier-
to unaetapatrascendental y enlaactuaidad
estamos desarrollando otros convenios
(patrimonio de origen iddmico, aimenta-
cién haa, asistencia socid, etc.), todos
ellos de suma importancia.

¢Como va a desarrollarse el Convenio?

Este asunto de la ensefianza islamica me
da pie para hacer una reflexion que con-
sidero necesaria. En el Acuerdo de
Cooperacion la cuestién quedd en que la
ensefianza se hariafueradelas horas lec-

tivas y en que los profesores serian re-
munerados por la parte islamica, inhi-
biéndose el Estado. En la negociacion
del Acuerdo de Cooperacion, la repre-
sentacién de la FEERI que presido, 1w
ché para que el Estado pagara a los pro-
fesores, se dieran las clases en horas lec-
tivasy para que dichos profesores de En
sefianza Isldamica formaran parte del
Claustro de Profesores del Centro. La
parte estatal se negd en redondo y no hu
bo forma entonces de plasmar en la Ley
nuestras justas propuestas. Sin embargo,
la lucha la hemos continuado en el seno
de la Comision Paritaria con el resultado
conocido. Quiereesto decir qued Acuerdo de
Cooperacion no es algo acabado sino una
base de partida. Prevé un desarrollo que
estamos procurando que sea sostenido
con €l objeto de que laLey se vaya aco-
modando a los imperativos de la reali-
dad.

Este Convenio de Enseflanza |damica
regulaladesignacién y € Régimen econé-
mico de las personas encargadas de impar-
tirla. Lo primero, pues, que tenemos que
saber es cuantos alumnos la solicitan y
dbnde estén. Para obtener este censo resul-
ta imprescindible la colaboracion dd Mi-
nisterio de Educacién y Ciencia a quien
hemos solicitado que, con carécter de ur-
gencia, curse un oficio a los Centros
Docentes para que se comunique a todos,
repito, a todos los padres de alumnos la
posibilidad de que sus hijos reciban
Ensefianza ldamica.

Para mi tengo, que esta smple gestion
indagatoria va ser un motivo de reflexién
interesantisima paralos padres.

La segundatarea que hemos de afrontar
es la designacion de Profesores. Son las
Comunidades las que los nombran con €
visto bueno de la Federacién ala que perte
nezcan o, en su caso, con € delaComision
Id@mica. Esta labor de seleccion debe ser
hecha con sumo cuidado para que logremos
un Cuerpo de Profesores capaceseidéneos.

¢Cudles van a ser los criterios para la
selecciéon?

Cada Comunidad establecera sus propios
criterios. Hay requisitos generales en los
que hay consenso en el seno de la Co-
misién, que deben servir como orienta-

Islam es parte constitutiva
de la identidad espafiola y es
tal su grandeza y  decisivo
su influjo en nuestra
historia, que,con toda
sequridad, la asignatura
llegara a ser apreciada por
muchos que, de una u otra
forma, reconocen y valoran
esta influencia. Conocer
Islam es, para un espafiol,
CONOCESe UN Poco Mas a Si
mismo.

cion alas Comunidades ala hora de lle-
var a cabo la seleccion. El primer requi -
sito es que sea musulman. En segundo
lugar, conocera suficientemente los con-
tenidos del Curriculo. Debe poseer un
conocimiento de alto nivel del espafiol
que le permita transmitir con propiedad
la ensefianza. Debe tener un conocimien-
to apropiado del Arabey del Corén, ade-
cuado al nivel queimpartay, por ultimo,
tendran esos Profesores la capacidad
pedagégica necesaria para aplicar €l
método que se propone en €l Curriculo.

¢Puede la Federacion o, en su caso, la
Comisién |slamica vetar a un Profesor
propuesto por una Comunidad?

Siempre que se hayan respetado estos
requisitos minimos, no. Creo que hay un
amplio consenso en cudl debe ser el per-
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fil y pienso que no habra problemas.
Todo el mundo es consciente de la gran
responsabilidad que supone ensefiar |s-
lam en la Escuela Plblica, las grandes
repercusiones que una ensefianza de cali-
dad tendré paralaconsolidacion de nues-
tro Diny, por el contrario, los perjuicios
de toda indole que se originarian si €l
profesorado no fuese el adecuado.

Diez es el nUmero minimo de alumnos
gque debe tener la clase para que €
Profesor sea retribuido. En el caso de
gue no se relina ese nimero ¢qué ocu-
rre? ¢no se garantiza la ensefianza de
esos alumnos?

Bueno, este es uno de los problemas. La
ensefianza, segun la Ley, esta garantiza-
da, pero si no se le retribuye habra difi-
cultades insalvables para contratar
profesor, como es |6gico. Hay que pagar
los trabajos.

Hay otro problema de indole econémi-
ca e Estado pagaraa curso vencido, detal
manera que € curso proximo 96/97 sera
remunerado al comienzo ddl 97/98. ;Como
vamos a tener un afio a los Profesores sin
retribucién?

Para solucionar estos dos asuntos se
impone una gestion ante las Instituciones
musulmanas comprometidas con la En
seflanza | amica para que cubran estos dos
huecos: laretribucién de los Profesores que
impartan clases a grupos de menos de diez
alumnos y € adelanto del monto estimado
parael curso préximo. Ademas sera nece
sario recabar fondos también para material
escolar, libros, audiovisuales, etc. La
ensefianza es cara y, aungue es una activi-
dad que produce beneficios, éstos no son
cuantificables sino alalarga. Confiamos
en la solidaridad de esas Ingtituciones.

Haciendo una lectura atenta del
Curriculo de la FEERI se observa una
voluntad para que la oferta de ensefian-
za islamica alcance también alos alum-
nos que, sin ser musulmanes, puedan
estar interesados en el aprendizaje. ¢Es
esto asi?

Si, ese es uno de nuestros propositos
principales. Hay que tener en cuenta que

a raiz de la promulgacién de la Ley de
Libertad Religiosa, Espafia empez6 a
mostrar su ser real: un pais plural, aman-
te de la libertad de conciencia. Muchos
padres vieron con alivio la oferta de la
asignatura de Etica como alternativaala
de Religion Catélica, que habia sido
obligatoria hasta entonces. A partir de
ahora esos mismos padres tienen la oca-
sién de que sus hijos conozcan el Islam,
considerado hoy de notorio arraigo en
Espania, tras haber sido proscrito durante
siglos. Islam es parte constitutiva de la
identidad espafiolay estal su grandezay
decisivo su influjo en nuestra historia,
que,con toda seguridad, laasignaturalle-
gara a ser apreciada por muchos que, de
una u otra forma, reconocen y valoran
esta influencia. Conocer Islam es, para
un espariol, conocerse un poco mas a si
mismo.

Se presentaron dos Curriculos al
Ministerio, uno por cada Federacion y
después se logré uno de consenso para
su publicacion en el Boletin Oficial del
Estado: ¢cudles son las diferencias
entre ellos?

Lo primero que hay que hacer notar es
que el Curriculo es una orientacion para
los Profesores, que son los que, en defi-
nitiva, van a establecer los contenidos de
la ensefianza con arreglo a esa orienta-
ciény teniendo en cuentalacomposicion
y circunstancias del aula. Se han presen-
tado dos Curricul os porque, en efecto, en
el seno de la Comisién Islémica de
Esparia, hay dos sensibilidades, dos con-
cepciones, que yo estimo complementa-
rias. Esta pluralidad también manifiesta
el trabajo responsable de cada Federa-
cion, siendo el consenso alcanzado una
prueba de la madurez democrética que
va logrando la Comision. Creo que para
las Comunidades y para los docentes la
situacion es inmejorable porque asi
tendran dénde contrastar y elegir tanto
los contenidos como la metodologia
didactica que consideren mas adecuada
para cada situacién. La Comision ha
hecho un enorme esfuerzo. Hemos dado
un paso gigantesco en la difusién de
nuestros valores en la sociedad, a través
de la Escuela Piblica. Esta muy gastada

la frase, pero no importa: la situacion es
histérica. Se pueden dar por buenos
todos los problemas, las dilaciones, las
incomprensiones habidas porque, al
cabo, tenemos este Convenio que, no lo
olvidemos, es susceptible de un desarro-
[lo 6ptimo.

En cuanto alas diferencias, € Curriculo
de la FEERI ha procurado, como decia
antes, ser abierto, accesible para no musul -
manes. Hemos destacado aspectos cultura-
les, historia del Islam, temas que hagan a
losalumnosacercarse d I1slam con simpatia
y no produzcan desaliento por un método
de ensefianza inadecuado. El breve tiempo
de ensefianza, apenas dos horas semanales,
y € contexto no islamico de la Escuela son
dos factores que hemos tenido en cuenta a
lahora de elegir los contenidos.

Animo alos padres de los alumnos y a
las Comunidades responsables a que est
dienlosdos Curriculosy dijan € quemeor
se acomode a su situacion.
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POR QUE NO SE PUDO DESCUBRIR AMERICA

Luisa | sabel Alvarez de Toledo
Duquesa de Medina Sidonia

La investigacion suele ser un viaje a contracorriente del pensamiento
oficialmente aceptado. Cuando sus frutos ponen en peligro las ideas
Qe vertebran el imaginario colectivo se los coloca en la caja del
anatema y sobre el autor s¢ prende el distintivo de la heterodoxia.
Luisa Isabel Alvarez de Toledo nos muestra en este trabajo
algunos de esos frutos maduros, que vienen a desarrollar algunas de
las ideas expuestas en el nlmero uno de nuestra revista.

El sorprendente recorrido por la “berberfa ultramarina™ organiza
nuestra memoria de una manera diferente y establece unas
conexiones que acaban por iluminar ciertas escenas de la historia.
El texto contiene una parte de sus Gltimas investigaciones sobre el
tema americano y son en realidad capitulos de un libro que prepara
en la actualidad, escritos con su peculiar lenguaje plagado de giros,
cultas reminiscencias Sintacticas y un aderezo sutil de elegante
humor.

POR QUE NO SE PUDO DESCUBRIR
AMERICA: CONTRADICCIONES

Dentro de unos afios, nadie se pregun-
taras hubo o no descubrimiento de América
Despgada laincégnita, ocuparaalos histo-
riadores la reconstruccién del pasado. Y a
los sociélogos las causas de la persistencia
de un mito, que adquiri6 carécter de articu-
lo de fe, tergiversando la historia por espa-
cio de cinco siglos. Lo aprendi y repeti,
como cada quisque, hasta que impertinente
documento sacudié mis convicciones.
Despierta la curiosidad, me enfrenté a la
verdad revdlada y escudrifié, sumando datos.
A pleno rendimiento & sentido comun,
someti la cosecha a método, conocido por
“dialéctica”, que permite a més lerdo, des-
cubrir falsedades y contradicciones. Inter-
relacionando fichas, provoqué la revolu
cién de cambio cualitativo, Sin marchaatras
posible. Y la fébula se desmorond, porque
no soporta somero cotejo con la antiglie-
dad, la prehistoria y ciencias, en este caso
auxiliares, como geografia, geologia, bota-
nicay zoologia. Incluso documentos estre-
chamente relacionados con € relato oficial,
al ser cotgjados entre si, ponen en evidencia
|a patrafia.

Confieso y reconozco que de no haber
ordenado misinterrogantes, practicaqueno
suelen usar los tedlogos de la historia, no
me hubiese visto plantada, de hoz y coz,
frente a una realidad, entonces insospecha-
da. Clave de prolongada investigacion, de
la que no quieren oir hablar los ortodoxos,
las ofrezco como las formulé, porque las
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respuestas me ensefiaron que, de tejas aba
jo, hastalo mésinsdlito tiene su causa, |6gi-
cay racionalizable, sendo agquello que no
latiene, puray simplemente falso.

A su tiempo acepté, sin dificultad, que
los zenetes procedian del sur del Atlas. Su
desembarco en Marruecos, alapor € siglo
IX, laconquistadel paisy lafundacién de
la dinagtia de los Ifrani, me parecieron
hechos plausibles. Y razonable que aporta
sen oro. Pero nunca pude asimilar que
importasen € cultivo de la cafia dulce. Su
crianza necesitaun grado de humedad natu-
ra o riego, imposible en la costa de un
desierto, que yalo eraen d nealitico. Esto
no impide que en vulgar guia turigtica,
Mogodor aparezca como centro productor
de cafiadulce. Y Agadir, que es Santa Cruz
dd Cabo de Giie, como puerto y centro
azucarero del siglo XVI.

Documento fechado en 1475, menciona
Sfi, centro comercial, donde tuvieron fac-
tor mercaderes de Génovay Sevilla, gran
des sefiores y hasta reyes. Estaba en una
costa de Africa o Berberia, no Igjos de los
dos Cales, situados en riveras opuestas del
mismo rio, donde en & siglo XVII se pes
caban sdbalos y navegaban fragatas, como
en e de Azamor.

En & Cabo de Aguer, Giie paralos por-
tugueses, desembocaba € Aer, que era rio
de Mazagan. A unas doce leguas ddl delta,
tenia desembarcadero, donde anclaban tar-
tanas y carabelas, de 100 toneladas abgjo,
por ser corto € caado de la barra, como
solia serlo € de todas |as barras de aquella
costa.

Abiertos a rias 0 bahias, profundas y
espaciosas, tenian puerto Alarache y los
Zales. En € de La Mamora cabian 1.000
barcos, segin € Conde de Santa Gadea. Y
€l delaidade Mogodor, con unasolaentra-
da, era celebrado por Boot, corsario
holandés, como el més amplio y bueno del
mundo. Formada por deltafluvia, se decia
quelaidaeralamasgrandey fértil. Regada
por numerosas riveras, tenia pastos abun-
dantes y poblaciéon conocida por Santa
Cruz, toponimo que los gaditanos hicieron
extensivo atoda latierra, por tener a norte
su Mogodor particular. De proporciones
reducidas, a legua y cuarto del continente,
la isa abundaba en madera, siendo punto
de reunion, donde mercaderes y corsarios
dd XVII reparaban sus navios en buena
armonia.

El Puerto de Mogodor aparece en red
albalade 1463, junto a Cabo de Aer, como
limite de territorio, cuya “conquista’ 0 ex-
plotacion disputaba la corona castellana, a
Portugal y a sus propios vasallos. En aquel
término, que comprendia la “Guinea’ o
“tierra de negros’, habia “ dos rios’ inno-
minados, estaban la Mar Pequefia y una
Tierra Alta. La otra frontera, imprecisa, se
sittia en Cabo Bojador. Riquezas sefia adas
eran la pesca de susrios y € “rescate’ de
“moros’ y mercancias. Diego Martin
Barranco, marinero de Palos que navegé
con Col6n en € cuarto vigje, navego “ por
la costa de Jamayca e de alli fueron a dar
a otra Yda en medio la Mar Pequefia’ . Y
en 1600, & Duque de Medina, que paralle
gar alassdinas, que estaban enlaldadela
Sal, de Cabo Verde, hubo de entrar en €
Mar Pequefio, por donde lo hacian las flo-
tas. Pero ad no entender la corte de toponi-
mos portugueses, tuvo que explicar que la
sal estaba cerca de la Margarita, en la
Peninsulade Araya.

Recopilados los datos antecedentes,
procedi acotgjarlos. Enlascartasde Reynel
y Gracioso, que se fechan en € siglo XV,
antes del “descubrimiento”, encontré mis
topdnimos en la costa occidental del norte
de Africa. Pero no lospuertosinteriores. No
hay rios ni bahias. Tampoco isla en
Mogodor, rica en pastos y riveras. La costa
es baja, asperay sin abrigos.

El levante americano, con sus mangla
res y “placeles’, hubiese sido inaccesible
por mar, de no haber grandesrios y bahias,
abrigo seguro parael velero. Coincidentela
topografia, lo fue la geografia politica. Aln
existe un Mazagéo, en la margen izquierda
del Amazonas, quefued rio Aer, aunas 12
leguas antiguas de la entrada del Canal del
Norte. En sus inmediaciones un Porto
SantaAna, que esel Angla Santa Ana, pes-
queria frecuentada por los pescadores de
Huelva, de findes dd XVI. Estaba en la
costa de Arguim, también conocida por
Guinea. En € centro de la Ida de Margjo,
ricaen riveras y abundante en pastos, apa
rece una Santa Cruz; la de Cabo de Gue 'y
Mogodor.

Antonio de Ulloa, miembro de expedi-
cion cientificadd siglo XVI11I, dirigida por
Jorge Juan, observé que la cafia de azlcar
crecia espontaneamente en la cuenca del
Amazonas. Y aunque hasido declaradaori-
ginaria de la India, me acordé de los zene-

Y la fabula se desmorono,
pOrgue No soporta Somero
cotejo con la antigiedad, la
prehistoria y ciencias, en este
caso auxiliares, como
qeografia, geologia, botanica y
zoologia. Incluso documentos,
estrechamente relacionados
con el relato oficial, al ser
cotejados entre si, ponen en
evidencia la patrafia.
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tes. Basta abandonar la geografia occiden-
tal, que reparte e mundo en continentes,
recurriendo alaérabe, quelo divide en seg-
mentos circulares, para que € Amazonas
caiga de plano en esa “Africa’, que comr
prende latierrade negros y de bereberes.

Probado por lageologiay laprehistoria
gue e Sahara es desierto, cuando menos
desde € nealitico, sin que la ciencia sefide
cambios posteriores, dignos de mencion, es
evidente que ni en & XV, ni & XVII, fue
posible pescar sabalos, cazones, pescadas,
lisas y cabezudos, en los rios de Cabo de
Aguer, Azamor y Sale. Ni que los remonta-
sen tartanas, fragatas y carabelas. O que €
clima permitiese predecir, acertando, que
las“ aguas del invierno” arruinasene fuer-
te de maderade Ntra. Sra. delas Nieves, de
La Mamora, llevandose “ las tormentas la
estacada” .

Solventada la incognita acuifera, me
enfrenté al enigma de la presencia musul -
mana. Si mi Berberia estaba en América,
¢qué diablos pintaban los moros y € xari-
fe?. Presentes a cada paso, busqué ayudaen
cronistas de Indias, posteriores a la con-
quista. El titulo de “xeque’, exclusivo del
mundo musulman, aparece a cada paso, en
e Nuevo Reino y Venezuela, degando
Castellanos constancia de |os “seguidores
de Mahoma” , de caudillosindios, barbados
y musulmanes. “La Fundimenta’, morisca
aborigen, conversadel Coran a Evangelio,
aparece en su Elegia

Basta abandonar la geografia
occidental, que reparte el
mundo en continentes,
recurriendo a la arabe, que lo
divide en segmentos circulares,
para que el Amazonas caiga
de plano en esa “Arica”, que
comprende la tierra de negros y
de bereberes.

Solérzano Pereyra menciona cédula de
Carlos V, fechada en 1540. Prohibia escla
vizar alosindios mahometanos, vasallosde
las coronas de Cadtilla 0 Portugal, salvo
caso de hacer prosdlitismo. Y permitia ca
zar alos slbditos del Xarife.

En 1619, Mogodor, Cabo Blanco, Santa
Cruz, los Cales, estaban, paralos gaditanos,
enlacostade Berberia. Y paraholandesese
ingleses, seguidores de los gedgrafos ara
bes, enladeAfrica. Estoslugares, con Cafi,
Azamor y Arzila, pertenecian a reino de
Marruecos, habiendo perdido € inmediato
de Fez, por venta dd Xarife Hamete a
Felipe 1l de Espafa, Alarache y La
Mamora.

Cuando Felipe Il anexiond la coronade
Portugal, la importante flota pesquera, que
en tiempo de los Catdlicos frecuentaba los
rios y mares de Guinea, se reducia a nueve
“armazones’, con base en Huelva
Sorprendidos en 1580 al regreso de sus pes-
querias, con impuesto imprevisto de 40
ducados por armazon, se negaron a darlos,
alegando que pagaban dformaje a afor-
mar del Xarife pues de no hacerlo “los
captivan” . En consecuencia la Corona
debia posponer las entrada en vigor del
impuesto, “ para quando su majestad posea
y conquiste y gane aquella costa”. Los
requeridos procedian de pesqueria, que se
extendia “desde un cabo que se llama
Bojador hasta otro cabo que se llama
Cenega”, sin duda e Ciénaga de
Colombia, junto a Santa Marta.
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Se dice que el oro entraba
en Europa a traves de la
Espafia musulmana, en
especial a partir del siglo
X.Y s declara su
importacion directa causa
del milagro econdmico, que
cambid el continente, de
rural en urbano, alla por
el siglo XII1.

En la mitologia de mi infancia, Guinea
eratierraligadaal oroy d tréfico de negros,
tal y como aparece en la documentacion.
Pero en la Guinea africana, que hoy es, no
podemos meter los topénimos de Cale
hasta Arguim. Ecuatorial, himeday selvé
tica, contiene la Mina, con San Jorge y
Sierra Leona, que Gamboa de Sarmiento
Stlaalos 8, a regreso dd Magallanes. De
haber estado a otro lado, hubiese caido, &
norte, en el deltadel Orinoco. Y d sur entre
Pernambuco y & Rio San Francisco, por
donde pasaban los barcos que iban a la
Indiaolacostade Angola. Erael caminode
iday deregreso alaSierradel Ledn, queasi
< llamaba la Guinea de nuestro tiempo. Y
alas|das de Cabo Verde.

Ausente Sierra L eona de la documenta
cién consultada, los supuestos cargaderos
de oro, secreto de normandos y portugue
ses, se sitllan en la boca de un rio Senegal,
no precisamente caudaloso y en € deltade
un Niger, navegable por intermitencias.
Abrigo de navios, se supone que hasta ali
Ilegaban cargamentos de oro, procedentes
de las minas ddl rey Salomon.

Perdidas sus huellas, la versién culta
ubica las fuentes dd oro medieva en un
Sudan o “tierra de negros’, més extenso
que e actual. Segiin laleyenda, alasombra
del tréfico surgieron importantes ciudades,
como la de Tumbuctd, cuyos vestigios se
han evaporado, pues ni alin en el entorno de
las que ocupan & antiguo emplazamiento,
hay ruinas que permitan detectar vigjos

esplendores. A estos centros transportaban
las caravanas la sal, procedente de pozos
saharianos, ubicados en Teghaza, paracam-
biarla por oro aunos negros, surgidosdela
selva, que lo cargaban sobre sus espaldas.
Incomprensible sulenguaje, € trueque que-
daba en ceremonia de mimo. A lomos de
camello, acanzaba € oro los puertos de
Oran, Argd, Safi, Santa Cruz de Cabo de
Guey los rios de Guines, entre los que se
incluye e que corriapor € valle del Dréa,
hoy pedregal reseco, formado por la con
fluencia de dos grandes corrientes. Se dice
que € oro entraba en Europa através de la
Espafia musulmana, en especial a partir del
sglo X. Y sedeclara su importacion direc-
ta causa dd milagro econdmico, que cam-
bié & continente, de rural en urbano, alé
por € siglo XIII.

El relato suscité mil preguntas sin res-
puesta. Nunca logré saber cuanto cargaba
cada negro, ni cudntos negros hacian falta,
para satisfacer la demanda anual de los
camelleros. Tampoco € nimero de came-
Ilos que formaban las caravanas, € tiempo
que tardaban en llegar a mar, ni supe qué
parte del trayecto transcurriapor agua. Uni-
camente averigiié, no sin esfuerzo, que las
carabelas cargaban de 45 a 50 toneladas,
navegando genera mente en armada de tres
aseisvelas.

Nadie me ha explicado, pues a partir de
la historia oficid es imposible explicarlo,
por qué los artistas de la culturade Benin se
limitaron a trabgjar el bronce, teniendo €
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oro tan a mano. Ni la causa de que los
arquedlogos, que han encontrado al hombre
deOldwel, no hayan dado con lasminasdel
Rey Sdomén ni con € reino del Preste
Juan, incentivo de los exploradores, que
fueron punta de lanza, muy politicamente
meditada, del colonialismo europeo de
siglo XIX.

Sin posibilidad de despgjar éstas y otras
incégnitas, enterada de que ni los reyes
Catdlicos, ni sus antepasados a partir de
Pelayo, tuvieron un pie de tierra en Africa,
hasta que en 1497 se produjo la ocupacién
dd despoblado de Mdlilla, a efectos de lo
firmado en Tordesillas, quise saber dénde
estaba exactamente agudlla Guinea, a la
gue en 1475 remiti6 Isabel 6 carabelas, en
busca de “oro, esclavos y manegueta”,
declarando que lo hacia por pertenecerle €
predio, atitulo de herencia, siendo intrusos
sin derechos, portugueses, ingleses, france-
ses, bretones, escoceses e incluso castella-
nos que lo frecuentaban, sin licencia de su
corona, entregando €l quinto de sus “resca
tes’ al rey de Portugd.

La Guinea propiamente dicha, también
llamada Africa, Beberia y Arguim, com
prendiendo la “tierra de negros’, ofrecia
pesquerias fluvides y en la mar, maderas,
urchilla, afiil, tintes, especies, azlcar, cue-
rosy tgidos, comolos*” almayzales’ . Enla
9 pregunta del interrogatorio, presentado
en Valladolid, a 3 de febrero de 1515, por
Diego Coldn, en la esperanza, |6gicamente
falida, de que lo respondiese € Rey D.
Fernando, se mencionan “almaysares de
algoddn de colores’ , por probar que Colén
estuvo efectivamente en Paria, insistiendo
Bartolomé Colén, en que estando en La
Espafiola, vio “e envolvid las perlas quel
dicho almirante traxo de la dicha provingia
en unos almayzales de algodén” .

Fuentes de riqueza apreciadas eran los
“rescates’ , de moros o negros, que paraban
en el mercado de esclavos, s no los recom-
praban sus familias. Y sobre todo las
“minas de oro”. Nombradas en plurad,
hubo “ Mina” en singular, siendo notable &
empefio de los Reyes Catdlicos y sus pre-
decesores, por apropiarse de aquellatierra.

Declarandose propietarios de su “ con-
quista’, la concedieron repetidamente en
sefiorio, en la esperanza de que € vasallo
expulsase a portugueses y otros intrusos,
cargando con laculpa que pudiese recaer en
quien desafiaba mandato papal. No lo

Evidente que de haberse
encontrado Guinea en la
costa de Africa, la travesia
hubiese sido por mar, y no
tan simple como para
importar mil negros 0 mas,
cada afio, a cada una de
las tres grandes provincias,
comprendidas en las
Indias espafiolas.

intentaron los Guzmanes ni |o consiguieron
los Herreras, siendo finalmente los Caté-
licos quiénes formaron armadas, em-
prendiendo guerra llamada de ‘recupera-
cién”, por ocultar intento de despojo, con
tinuacion de los que emprendidos por los
Enriques, IV y l11 y d propio Alfonso X.

Indicativo € dato de los almayzares, de
que la Berberia estaba efectivamente en
América, aGuinealasitlian datos de mayor
contundencia. En 1587 un Guzmén aconse-
jaba a Felipe Il, importar negros a la
América espaiola, para reemplazar a los
indios en las minas. Buen conocedor del
terreno, sefialaba que habiendo adquirido la
Guinea, con la corona de Portugal, saldria
barato bajarlos por € “rio”, de su lugar de
origen d “Reyno”, donde estaba € depési-
to de esclavos de Cartagena de Indias.
Evidente que de haberse encontrado Gui-
nea en la costa de Africa, latravesia hubie-
se sido por mar, y no tan smple como para
importar mil negros o més, cada afio, acada
una de las tres grandes provincias, com-
prendidas en las Indias espafiolas. En cuan
to a “rio” era sin duda & Magdaena, fre-
cuentado por Velerino, autor de rotario,
que vivio a finales del XVI. Pasando de
Espafiaalosriosde Guinea, en cinco meses
carg0 su havio de negros, que desembarcod
en Cartagena, reanud6 la actividad profe-
sional con sus fragatas, remontando el
Magdalenay afluentes.

Ubicados |os “rescates’ de negrosen la
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Guinea, como laMina, sendos documentos
dd siglo XV, sefidan que su “rodeo” estaba
a unas 500 leguas de puerto castellano, en
contradiccién con € cronista Pulgar, opor-
tunamente muerto en mayo de 1492, que
sitiaunamina “ en las partes de Poniente
muy lexanas de las tierras de Espafia,
podria ser en nimero de mil leguas por
mar” . Achaco d hallazgo a navegante cas
tellano, porque asi convenia a los intereses
patrios.

Los propietarios de aquellos “ mineros
de oro muy fing’, eran “gente barbara,
homes negros que vivian desnudos y en
chozas’, preguntandose d autor s alli estu-
vo “Tharsis¢ latierra de Ofir” , dando por
seguro que se trataba de lugar conocido, en
tiempos de Salomén. Bernaldez, que le
sucedié como historiador oficial, sefida
navegacion de mil leguas a unos 57 grados,
sinver tierra, sacandonos de apuros al men
cionar dosminas, launaenlacostadel Mar
Océano, laotra” mucho mas adelante tanto
al norte’, que a punto estuvieron de no
verla. Esta es probablemente la que dio su
nombre a la provincia de Rio de Oro, que
los portugueses debieron ceder a Catilla,
admitiendo la voluntad expresada por
Algiandro VI, en labula Inter Cetera, tras
ser derrotados por Alonso de Lugo, en
Zaca, € afio de 15011,

A mayor abundamiento, € Conde de
Gondomar, embajador de Espafia en
Londres, escribia a Garcia de Toledo, por
febrero de 1618, paradecirle que Sir Walter
Raleigh preparaba visitaala“ Guiana, por
€l Rio de Arenico arriba”, dispuesto a des
cubrir “una Mind’, cuyo emplazamiento
conocia. Esperando que “por nuestra
parte” todo estuviese prevenido, “ porque
ha mas de dos afios que |o he ydo avisando
al Rey nuestro sefior, muy particularmen
te”, a findes de mayo € diplomético se
felicitaba. Sir Walter le acusaba de haber
causado su ruina, “ porque todos los avisos
secretos y confidentes, que € como buen
vasallo dio a su rey, tuve yo quien me los
diese, para dallos al mio.., de sus pasos y
sitio donde avia de desembarcar, de mane
ra que allo ya todo prevenido y en defen
sa” . Habiendo “sefialado con & dedo
donde estaba la Mina, cosa que € no avia
puesto en € mapa que avia dado aqui al
rey, s no dicholo de palabra’ 2, le parecio
traicién de amigo la del Conde, ignorando
que los esparioles sabian de un El Dorado,

Habiendo llegado a la
conclusion de que Guinea
estuvo en América y visto

multitud de documentos,
anteriores a 1492, que
probaban como nuestros
ancestros supieron ir'y
volver, a través del Océano,
con la mayor naturalidad,
me pregunte cual seria la
magnitud de la flota
templaria, encargada por
los amos del predio, de
defender y abastecer esas
partes de allende,

que los naturales no les dgaban catar. Es-
taba en los aedafios dd Santo Tomé, que
apdlidaron “de la Guayana” . Comoend ca-
so delassdinasdeAraya, lanaturaezavie-
ne a confirmar la informacion documental.

Vino a completarla Gomara, sevillano,
erudito y secretario de Hernan Cortés, que
nunca estuvo en Indias, pero escribié una
historia del Nuevo Mundo, publicada en
1542 y pronto prohibida. Queriendo hacer
comprender a un publico de semi analfabe-
tos, € significado del término “antipodas’,
escogio dos puntos geogréficos, familiares
cuando menos para |os navegantes. El uno
eran las Molucas, “idas de la especieria’;
el otro la Guinea, en lo antiguo Etiopia,
donde estuvo € reino de Saba. Basta echar
unamirada a globo o “ mapamundo”, co-
Mo se decia, para comprobar que las anti-
podas de las Molucas son las Guayanas,
incluido e delta del Amazonas, hasta el
meridiano, llamado “ de demarcacion”. Y
someros conocimientos de filologia, para
entender que ladeformacion [6gica del tér-
mino “Guinea’, en boca de anglosajones,
es sencillamente Guayana o Guiana, como
antes se escribia.

Habiendo llegado a la conclusién de
que Guineaestuvo en Américay visto mul -
titud de documentos, anteriores a 1492, que
probaban como nuestros ancestros supieron
ir y volver, a través dd Océano, con la
mayor naturaidad, me pregunté cua seria
la magnitud de la flota templaria, encarga-
da por los amos ddl predio, de defender y
abastecer esas partes de alende, que Eneas
Silvio poblé de antipodes y otros mons-
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truos, por preservar alos duefios del oro del
desgraciado fina, reservado a unos caballe-
ros, que no quisieron revelar a rey de
Francia, secreto conocido por humildes
pescadores.

Evidente que € hombre del “creciente
fértil” sabia navegar en € cuarto milenio,
pues se ha encontrado reproduccion de
barco de vela, en tumba sumeria, datada
4.500 afios antes de Cristo, tratados de néu-
tica me informaron de que es mas facil y
seguro atravesar Océanos, dgjandose llevar
por vientos y corrientes, que empefiarse en
costear Africa, del Estrecho hasta el Niger,
sorteando bajosy escolleras.

Por no navegar contra corriente, se iba
y volviadelalndia, pasando por € Cabo de
San Agustin, que estuvo en Recife, siguien-
do & mismo camino los misioneros, desti-
nados a la parte de Angola, Congo, Sierra
del Ledn o Cabo Verde. En todos |os casos
se preferia atravesar € Océano, en dos
direcciones, alaiday lavudta, a engolfar-
se en navegeacion hacia € sur, contra vien-
tosy corrientes.

Probado quelarecta, enlamar, noesla
distancia-tiempo mas corta entre dos pun-
tos, me pregunté por qué se consideraba
machada, atribuida por cierto a Colén, €
acto denavegar, perdiendo latierradevista.
Lo hicieron los antiguos de necesidad, al ir
deidaen ida, por € Mediterraneo. Y los
gue llegaron alas Canarias Atlanticas.

Pilotos y maestres se orientaban por €
sol, las estrellas y hasta el color y € sabor
ddl agua, ayudandose, |os menos préacticos,
de la ballettilla, que servia para “pesar” €
sol, dando con la latitud, y de rosa de los
vientos, de confeccion casera, que indicaba
la direccion, instrumentos ambos conoci -
dos de griegos y fenicios. Ignorando la
existencia del astrolabio, escasamente rela-
cionados con la brdjula, apenas con €
“mapamundo” y nada con los textos, los
navegantes del XV no tuvieron conciencia
de su tremenda laguna intelectual, entre
otras razones porque el saber nuncaestorb6
alos peninsulares, quiza por haber ignora-
do hasta su existencia.

Aludiendo a punto de arribada, Ber-
naldez escribi6 que no “ se tiene por buen
piloto 0 maestro, aquel que aungue haya de
pasar deunatierraaotramuy lgos, sinver
sefial de otra tierra alguna, que yerre diez
leguas, aunque €l transito sea de mil
leguas’. Y hablando del segundo vige de

Coldn, recuerda que llevaba “ pilotos y
marineros, que por la estrella sabian ir y
venir hasta Espafia”, experiencia imposi-
ble de adquirir, sin més precedente que la
travesia de 1492.

Porgue nunca se subieron ni en un bote
de remos, los historiadores decidieron que
no fue posible cruzar € Océano, antes de
findlesdd XV, por faltar embarcaciones de
dto bordo. Y esto por causa contundente: da-
daladuracion del vige, faltarian las provi-
siones indispensables para que los tripulan
tes pudiesen llegar con vida alaotraorilla

En primer lugar, las habia. Ibn Battuta
nos habla de los enormes juncos chinos,
que surcaban € Pacifico, con 1.000 perso-
nas a bordo y despensa de huertos, cultiva
dos en medias pipas. Los vascos, mercade-
res en contacto con €l norte de Europa, uti-
lizaban carabelas de 200 toneles o tonda
dasy mas. Pero los hahituales de la Guinea
las preferian de 45 a 50, por remontar
cémodamente los rios donde se encontra-
ban |as pesquerias, hasta dcanzar los merca
dos. Embarcaciones de mayor caado hubie-
sen tenido mayores dificultades en barras y
bajos.

Sahido que a menor cabotaje respondia
mayor velocidad, distancias - tiempo docu
mentadas en €l siglo XV1 y siguientes, nos
ilustran: ida, vudtay estada ala Margarita,
sin apresurarse y en galedn, eranavegacion
dedos meses. A las Canarias se podiatardar
9 dias, pero también un mes, habiendo que-
dado constancia de barco luengo, de 25
pipas o 12 toneladas, que en 1587, saliendo
de Sanldcar, se planté en La Habana en 27
dias. Los pescadores, zarpando a buen iem-
po, con buen tiempo y de buen puerto,
podian alcanzar sus pesguerias en una se-
mana, bastando las 40 toneladas de una za:
breta, para cruzar a Indias, en pleno invierno,
con més seguridad que en un galedn de 800.

Al paradigma técnico se suma € su-
persticioso, pues no es otra cosalacreencia,
por fortuna no generalizada, que atribuye a
Colén d descubrimiento de laredondez de
latierra. Habiendo medido los sabios de la
Grecia clésica su circunferencia con error
en los decimales, € halazgo de la esferici-
dad se atribuye a Taes, natura de Mileto,
que vivié por d siglo VI a C., aunque
puede pertenecer a cuaquier o a la tradi-
cion, perolosortodoxosseaferranalacarta
de Ptolomeo, para certificar que en d siglo
Il aC., latierravolvid aser plana.

Al paradigma técnico
se suma el
supersticioso, pues no
€S otra cosa la
creencia, ppor fortuna
no generalizada, que
atribuye a Colon el
descubrimiento de la
redondez de la tierra.
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Evidente que la humanidad

no aguardo a Colon para
conocer el continente americano,
convendria saber a qué
obedecid el montaje, organizado
por los Reyes Catolicos, a
medias con Alejandro VI. Y
como fue posible que gentes,
habituales de aquellas costas,
pudiesen tomarlas por
desconocidas Y recién
descubiertas.

De haber sido interpretada acertada
mente, nos encontrariamos frente a absur-
do de declarar primer gedgrafo de la
antigliedad a quien se equivocd en todo,
arrumbado lo real, en beneficio de lo falso.
Cabe, por fortuna, que |os equivocados sea
mos nosotros. En la carta de San Borondén
y otras medievales, aparecen aponiente, las
manchas de Till, Man, Antillas y Brasil,
suficientes para que € mas torpe de los
navegantes, pudiese llegar donde pretendia.
Al este, corriendo de norte asur, estalaida
de los antipodes, rodeada por €l mar. Enla
reconstruccion de la carta de Ptolomeo, que
quizano respondaal original, unalineacie
rrael Pacifico, apareciendo, a poniente, las
Fortunadas.

El archipiélago seextiendealolargo de
un meridiano, € primero para e gedgrafo.
Situado entre los 10° y 15°, latitud norte,
coincidiria en posicion y perfiles, con las
Antillas de Barlovento, partiendo de la
Trinidad o delaPeninsulade Paria, en cuyo
extremo oriental, aln encontramos un
Puerto Hierro. Pero teniendo en cuenta las
razones susodichas, |os sabios se negaron a
permitir que Ptolomeo llegase tan Igjos. En
consecuencia, los unos identificaron las
Fortunadas con € archipiélago de Cabo
Verde, a coincidir en latitud con las
“Fortunadas’, aunque no coincidiese €
reparto de lasidas, prefiriendo los mas las
Canarias, aunque no concuerde con nada,
entre otras razones por estar alos 28°.

Llegados aqui, entra en lo posible que
Ptolomeo pierda su buena reputacion, entre
los escolasticos, de quedar probado que en
lugar deinterpretar lainformacion, sin con
trastarlacon loshechos, se hubieselimitado
a recoger observaciones, propias 'y genas,
ensu“pintura’ del mundo. Por consueloles
quedaria Salvador de Madariaga. Porque €
mejor pensador deja de serlo si cae en €
paradigma; habiendo oido que Batutta,
navegando de isa en idaalo largo de la
costa del “placel”, se detenia'y desembar-
cabaenlanoche, por no dar en escollera, en
su “Colén” nos dice que € “descubridor”
echabad anclacadadiaalapuestadd sol...
en medio del Océano.

Direccion: Poniente

Evidente que la humanidad no aguard6 a
Colén para conocer €l continente ameri -

cano, convendria saber a qué obedecio el
montaje, organizado por los Reyes
Catdlicos a medias con Algjandro VI. Y
como fue posible que gentes, habituales
de aquellas costas, pudiesen tomarlas por
desconocidas y recién descubiertas. Va-
lorado el oro desde que se convirtié en
simbolo, susceptible de ser trocado por
todas las cosas, el hombrelo buscé desde
la méas remota antigliedad. Pagd su
duefio al poseedor de hierro, comprando
proteccién, si no paz, pero éste acabd por
despojarle, como los reyes cristianos del
norte a los cultos musulmanes de Cor-
doba. Fernando |1l alcanzé la vega del
Guadalquivir. En puertas de Sevilla, €l
castellano considerd llegada la hora de
dotarse de Almirante Mayor. Y nombré
al burgalés Ramén Bonifaz.

Alfonso X, su hijo y sucesor, se adié a
Enrique 111 de Inglaterra, emprendiendo
cruzada “ ad partes africanas’. Al éxito
registrado entre 1254 y 1258, sigui entra-
da en Sdé, en 1260. A esta victoria sumd
Juan Garcia @ saqueo de Cdliz, en 12609.
“ Puerto de allendela mar”, tuvo que aban
donar por pies, porque estando demasiado
lgjos de sus bases, selevinieron encimalos
benimerines, que habian sucedido en €
poder, a unos amohades en descomposi -
cion tras e asesinato de Zaid Araxid.

A principios dd siglo XIV, d rey de
Francia arremetié contra & Temple.
Destruida la orden, los duefios ddl oro, que
no sabian manegjar ni trabajar € hierro, que-
daron a merced de quien quisiese conquis-
tarlos. Y laiglesia se dispuso a entrar ala
parte, repartiendo, entre cristianos, € mun-
do controlado por infieles que se dgjase re-
partir para que, convertida la poblacion,
generase diezmos y primicias. Hijo de
Alonso de La Cerda, a quien arrebat6 €
trono de Cadtilla Sancho IV y de Mahalda
de Francia, Luis de la Cerda, que casd con
L eonor de Guzmén, nacidadeun Alonso de
Guzman que se decianatural de Allen Mar,
fueinvestido por Clemente VI, con € titulo
de Principe de unas Fortunadas, “in parti-
bus Africae”, que comprendian tierras
adyacentes, desconocidas o0 aln no con
quistadas. El cismadeunaiglesiabicéfaay
vicisitudes politico familiares registradas
en Cadtilla, dieron d traste con la conce-
sion, quedando las idas en tarritorio de na-
die, que se disputaron particulares, aguar-
dando las coronas de Cadtilla y Portugal
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coyuntura oportuna para hacerse con lo
meor delafinca.
Lasiguienteinvestidurafue otorgadaen
1411, a Juan | de Portugal, sobre € territo-
rio comprendido entre e Rio Canico y
Punta Tristdo, donde hubo salinas?, forman+
do parte unas Desartas, que se citan en
1427. Hubiese surtido efecto € presente
pontificio, de no resultar espurio € autor
dd regalot. Curada la corona portuguesa
por la experiencia, aprovechd breve inte
rregno de Papa Unico, para solicitar y obte-
ner la division del mundo, decretada por
Martin V, que en 1430 dio a Portuga €
derecho de “conquista’ sobre € reino de

Fez. Seglin todos los indicios, lo adquirié
por tener Ceuta. Conquistada en 1415, era
cabeza de la provincia eclesidstica de Fez
en tiempo de los godos. La concesion lle
vaba adjunta licencia para comerciar con
Granada, a condicion de no introducir, en
tierra de moros, armas y meaterias primas
que sirviesen en la guerra. Asi se beneficio
Portugal de un tréfico, particularmente rert
table, en ambas riberas del Atlantico.

Fez era un enorme territorio bajo con-
trol de musulmanes, que se subidividia en
diferentes estados, sometidos aternativa
mente a rey Unico o a multiples monarcas.
Por € este seiniciabaen Médlilla. A caballo
sobre la frontera de Tunez, fue abandonada
por unos vecinos, cansados de padecer pen+
dencias gjenas. “ Al otro cabo dd Estrecho,
de la parte de Poniente” habia dos fronte-

ras. d sur lade Mega, topénimo que se apli-

caba a golfo, “escaa’ de mercaderes y
reino del que tomo posesion Manuel | de
Portugal en 1497, por via de vasallgjes; d

norte la de un cabo Bojador que, rebautiza-

do por e “descubridor” probablemente
como Gracias a Dios, se perdio irremedia-

blemente. Yaen Tordesillas se hizo constar
que, estando confusa esta frontera, las par-

tes mandarian emisarios a Fez para recabar
informacién.

Deseando conseguir bendicién papal
que legalizase su monopolio, Portugal
aceptd que quedase a Cadtillalatierra com-
prendida entre los cabos de Bojador y de
Naam o Nom, limite hasta entonces de su
derecho de conquista. Se guardé Coldn de
citar € primero, pero no resisti6 a la tenta-
cién de mencionar € segundo, situdndolo a
noroeste de Juana, nombre que dio a Cuba
en un principio. En Naam, identificable con
Y ucatén, habia, segln los indios, dos ricas
provincias, en las cuaes situd € genovés
antipodes y otros monstruos, recogidos por
Eneas Silvio de la tradicién medieval.
Afirmando, prudente, que no quiso pisarla,
cabe que edta tierra estuviese comprendida
en las Canarias, adjudicadasa Juan I1.

Mal aceptado € repartoy constanteslas
incursiones de castellanos, hubo de ratifi-
carlo Nicolas V, en 1454. Incontrolable e
territorio, por inmenso, Enrique 1V con
cluy6é que bastaba confundir a lector, a
nivel de topénimo, para enmendar la plana
a la Iglesia. Omitiendo € nombre de
Guinea, concedié en sefiorio a Diego de
Herrera, propigtario de las Canarias y a
Gonzalo de Saavedra, cuanto hubiese entre
los Cabos de Bojador y Ajer o Aguer, que
estaba junto al puerto de Mogodor, com-
prendiendo € regalo dosrios, significativos
pero innominados, la Tierra Altay la Mar
Pequefia.

Sumida Cadtillaen guerracivil, a partir
de septiembre de 1464, al breve reinado de
Alfonso X1l sigui6 restauracién de Enrique
IV y nuevaguerrafamiliar, emprendida por
Isabel con ayuda financiera de su suegro,
Juan Il de Aragdné. Politicamente inconve-
niente, quiza por no haberse registrado la
unanimidad que hubo en favor de Alfonso
XIlI, apenas termind la contienda fue desca-
radamente maquillada, achacandola en
Andalucia, donde seregistraron losencuen
tros mas virulentos, a enfrentamiento entre
dos poderosos primos, ambos acaldes
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mayores de Sevilla, descendientes del Guz
man de Allen Mar y cabeza militar de fac-
ciéondeediles. Enriquefio Rodrigo Poncede
Ledn fue perdonado en € curso de la gue
rra que siguio a la muerte de Enrique, del
delito de haberse retrasado en € acto de dar
obediencia a los Catdlicos. Y Luis de Go-
doy, mayordomo y alcaide de Carmona, de
losddlitosy muertes cometidos en estague-
rra, como aliado o integrado a bando del
Marqués de Cadiz, que erad de Enriquel”.

Muerto este monarca en 1474, habierr
do dejado en testamento, del que hay cons
tancia aunque se perdiese, a su hija por
heredera, Isabel, que se encontraba en Se-
govia, asignada a residencia, se autopro-
clamé reina de Castilla, iniciandose guerra
civil enlaqueintervino € Rey de Portugal,
por estar casado € Principe D. Juan con
Juanade Cadtilla. Y Juan Il de Aragdn, co-
mo suegro delaCatdlica. Iniciadalaguerra,
segin la historia, apenas murié Enrique,
sorprende llamamiento, firmado por Fer-
nando en solitario, a 19 de mayo de 1475.8
En & marco de lo que parece ser llama
miento general, sedirigeaMurcia, Lorcay
Cartagena, para que los hombres de armas
acudan a Adelantado, que ha de hacer todo
“mal e dafio” a Conde de Plasencia, a
Marques de Villena, a Maestre de Calatra
va, a Conde de Urefiay aotros sus*“ secua-
¢es’, alos que acusa de tenerle usurpado €
reino, “ e procurado meter al rey de Portu-
gal” . El documento no tiene desperdicio:
firma supuesto rey consorte sin autoridad
legal en Cadtilla, qugdndose de que le
habiasido usurpado unreino a quenotenia
&l menor derecho, ni por supuesto su mujer,
por haber recaido la corona en Juana, here-
deralegitimade EnriquelV, alaqueseabs
tiene de nombrar, quiza por saberla desco-
nocida para unos vasallos a los que seria
sencillo confundir, achacando a*“ invasion”
la presencia de los portugueses, que la
acompafiarian inevitablemente, por estar
casada con principe de Portugal.

Debié salir redondo € truco, pues
meses més tarde | os Catdlicos tenian poder
efectivo, estando en situacién de reanudar
e proyecto de apropiarse de Guinea, inte
rrumpido en 1464 acausadelaguerracivil.
Primer paso seriadl embargo de lamitad de
Pdos. Sefiorio de caracter colectivo que
disfrutabaprivilegio de “ yr a ballenacion”
desde tiempo inmemorial, lavilla era semi-
Ilero de navegantes, que se movian con sol-

turaatravésde Atlantico. Reguladalaacti-
vidad por ordenanzas estrictas, todos tenian
derecho asitio enlas carabel as, practicando
la pesca de atura, pero Unicamente los se-
fiores podian fletar barcos de armada que
fuesen a “ descubrir” tierras y fuentes de
riqueza o a“ rescatar” . Cuidadosos los pa
lefios de su reputacion, incluso los amos del
predio debian depositar fianzas, a satisfac-
cién delos miembrosdel cabildo, como ga
rantiade que no harian dafio en € “ Reino”,
ni en las pesqueriasde “lgos’ .

Indica que los vecinos de Palos se arro-
gaban derechos de control sobrela navega
cién con Poniente, la denuncia presentada
por Alfonso Franco, cuando se produjo
cambio palitico, quedio al traste con latra
dicién. Con carabela de su propiedad parti-
cipd en armada, formada por barcos de
Cadiz y Rota, que zarpé de Puerto de Santa
Maria, villade laque no debié ser habitual,
pues atribuye € sefiorio a Marqués de
Cadiz, habiendo pertenecido a Duque de
Medinaceli. Fueron “allende al Cabo de
Aguer”, con cargade aceite, cebada, frutay
armas, aln conociendo la prohibicion de
introducirlas en tierra de infieles, cambian-
do todo ello por moros. Regresaba a carga
completa, cuando le salieron carabelas de
Huelva y Paos por orden de Gonzalo de
Estliiiga, alcaide de la Ultima, con sentent
cia que le condenaba a entregar 17 “ cabe-
zas de moro” 10, Sefiala Franco que € suce-
so tuvo lugar en 1475. De s cierto, debid
producirse en los primeros dias de agosto,
mes en que regresaban las carabelas de
Guinea, antes de que llegase alavillareal
abaa, firmada € 10, en Vadladolid, por la
cual los monarcas, aprovechando € pleito
sobre la propiedad delamitad de Palos, que
enfrentaba a Juan de Silva, Conde de
Cifuentes, con Gonzalo de Estliiiga, que
gjercia de alcaide, le ordenaron entregar la
fortaleza a Diego Gutiérrez, embargando €
50% de la localidad, atropello que parece
haber tenido por fin conseguir € derecho a
utilizar € puerto, llevando a los naturales
por tripulantes, en laconquistade Guineal.

Esta se inici6 a 19 del mismo mes y
afo, con llamamiento a la guerra firmado
por Isabel. Dando por hecho € supuesto de
que “ mis progenitores de donde yo vengo,
syempre tovieron la conquista de las partes
de Africa e Guinea, ellevaron & quinto de
las mercadurias’, que se “rescataban”,
hasta que € rey de Portugal, por debilidad

Regulada la actividad por
ordenanzas estrictas,
todos tenian derecho a
sitio en las carabelas,
practicando la pesca de
altura, pero Unicamente
los sefiores podian fletar
barcos de armada, que
fuesen a *“descubrir”
tierras y fuentes de
riqueza o a “rescatar”.
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y con licencia de Enrique 1V, “ se entemet-
yo” acobrar los quintos, convocd alos ar-
madores y navegantes que fuesen sus vasa-
llos, paraque hiciesen todo “ mal y dafio” a
los portugueses y a cuantos pescasen O
“rescatasen” mercancias en Guinea, sin
licencia de su Corona, incluidos los caste-
llanos, que pagaban quinto a Portugal.
Siendo su percepcién puntual causa de la
operacién, “ ninguno nin alguno de vos...
non sean osados de yr nin enbiar ... a perso-
na nin a personas algunas con vuestros
navios, a las dichas partes de Africa e Gui-
nea, sin licencia y especial mandado” , re-
cayendo sobre € contraventor pena de
“muerte, e perdimento de todos vuestros
bienes’ 12,

Nombrados receptores del quinto de
Guinea, Anton Rodriguez Lillo y Gonzalo
de Coronado, fueron encargados de fletar
armada, parair a“ rescatar” , por cuentade
laCorona, enla“ ysla de Africae Guinea”,
oro, esclavosy manegueta, entre otras mer -
cancias. Formada por seis navios, aunque
pudieran ser cuatro, pues en esto no se
acuerdan las fuentes, Juan de Moya, vecino
de Moguer, recuerda que hizo asiento con
los receptores para incorporar su carabela,
zarpando de Puerto de Santa Maria con
CharlesdeVaderapor capitan, d frentedela
capitana. Alcaide delafortalezadelavilla,
era criado del Duque de Medinacdliis,
Cerrando la operacion, en noviembre se
regul6 el tréfico con las* escalas de merca-
dores’ 4, por ser “ muchas’ las mercancias
gue“vany viener’, sin dgjar un maravedi
en las arcas de lareina. Ubicadas en* Afri-

Ubicadas en “Alfrica y
Berberia”, se omite el
toponimo Guinea, aln
estando en el mismo
territorio, que se llamaba
de esta manera, porque
juridicamente convenian,
en la ocasion, recordar que
aquella costa estaba bajo
control de musulmanes.

cay Berberia’, se omite € topénimo Gui-
nea, alin estando en € mismo territorio, que
sellamaba de esta manera, porque juridica-
mente convenian, en la ocasién, recordar
que aguella costa estaba bajo control de
musulmanes.

En ellas, especiamente en Safi o Cafi,
que se apdlidé “de los cristianos’, por
haberlo conquistado y retenido durante a-
gun tiempo, reyes, grandes y mercaderes
tenian sus factores. Contra la creencia
popular, unosy otros practicaron € comer-
cio sin necesidad de renunciar a grandezas
ni coronas, pero lo que hasta entonces
hicieron libremente, exigié en adelante
recabar |las debidas licencias, que habriade
expedir Gonzalo Chacén, mayordomo,
contador mayor de los monarcasy comen
dador de Montid, que a regreso de los
navios percibiria los derechos, entregados
hastaentonces a Portugal. En 1476, ademés
de encontronazos esporadicos, hubo arma-
daformal que combati6 contra“ portugue-
ses y moros’, segln recordaba Antén
Martin Nieto, vecino de Palos que participd
como capitan de un“ vallinero” 15, En cuarr
to a Duque de Medina Sidonia, fue agra-
ciado con concesidn delas|dasde Antonio,
en € reino de Portugal, que fueron las de
Cabo Verde, con carécter de principado,
prometiendo Isabel que serian suyas s se
tomaba €l trabajo de conquistarlasts.

Bien debieron rodarle las cosas a
Cadtilla, pues aln habiendo conseguido
guerra con Francia y hasta es posible que
con Inglaterra, a efectos de los obstaculos
que oponian los castellanos a cuantos pre-
tendian continuar comerciando donde
siempre lo hicieron, Isabel pudo incluir
entre sus coronas la de Portugal y hasta
hacer nuevo Ilamamiento a la guerra civil,
fechado el 30 de agosto, cuando habian ter-
minaban de regresar 10s navios y armadas
que estuvieron en Poniente. Ddl texto se
colige que & Arzobispo de Toledo, fiddis-
mo servidor de los Catdlicos cuando eran
pretendientes, habia cambiado de campo,
pues aparece como aiado del Marqués de
Villenay sus"secuaces'. Reconocelareina
gue sus contrarios enviaron emisarios para
tratar la paz, pero niega que sellegase aun
acuerdo, segulin aseguraban |os afectados, a
los que acusa de divulgar falsedades para
mandar que la guerra continuase?’.

Al afio siguiente, la mitad de Palos fue
restituida a Conde de Cifuentes y herma-
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nos, corriendo a cargo de Gonzalo de
Estifiiga la indemnizacion que pudiese
generar € abuso. No hubo armada, pero si
acciones individuales contra cuantos aso-
maban por Guinea. La captura de navios,
con oro de laminay esclavas, por vecinos
de Palos, dio ocasién a que la Reina defi-

niese lanuevasituacion. Al hablar de"cier-

tas carabel as de portugueses que venian de
Guinea", sefialé que fueron atacadas muy
lega mente, porque " habian ydo contra mis
defendimientos e licencia, perteneciendo al

rey mi sefior e a mi la costa de aquéllas
partes', pero enlugar defdlicitar alosacto-

res de la accién, que hubiese sido lo razo-

nable en & marco de una guerra, Isabel

probd que tuvo lugar en lapaz, a remitirles
juez comisionado con orden de prender sus
cuerpos 'y amenazarles con embargo de bie-

nes, a haberse convertido en delincuentes,
culpables de haber omitido la entrega del

quinto a la corona?s.

El resultado de esta palitica seria €
razonable. Cuando en 1478 los Catdlicos,
estando en Sevilla, nombraron a Juana,
reconociéndola por sobrina, para reprochar
aEnrique de Guzman € no haberlacomba
tido con € celo que debiera, laguerra estar
ba cambiando de signo. Isabel y Fernando
se afianzaban en € trono
de Cadtilla, pero perdian
terreno en la mar, retroceso
que culminé en d tratado de
Alcagobas. Firmado en 1479,
la corona de Castilla reconocia
por primera vez € reparto hecho
por Martin V. De resul -
tas quedo a los reyes la
"conquista’ de Granada,
con su apéndice del "Rey-
no" y las Canarias, por €
momento en manos de Die-
go de Herrera, que beneficia-
ba de su explotacién y rentas.

El acuerdo se reflga en
sendos documentos domésti-
cos, fechados en 1480 y 148919,
Por e primero, los reyes encar-
garon aDiego de Mo, asistente
en Savillay a Gonzdo de Saa-
vedra, € cobro del quinto detodas
las mercancias procedentes de Gui-
neaque desembarcasen en puerto caste-
Ilano, paraentregarlo a rey de Portugal y a
su hijo € Principe, sin molestarse en expo-
ner las razones, que obligaban al cambio de

Sabido que la actual
Marigalante, se llamo
Graciosa; que los
expedicionarios esparioles de
1393, mencionan Infierno
pero no Tenerife, bien
pudiera ser Martinica la
ultima canaria, y al mismo
tiempo Fogo, isla del
archipiélago portugués de
Cabo \erde.

destino de unos impuestos recaudados
hasta entonces para su propio peculio. En
cuanto al texto de 1489, recordaba a los
pescadores que permanecia vigente la
prohibicién de penetrar en aguas y tierras
de la conquista de Portugdl, sin licencia de
Alfonso V. En ambos documentos se adju-
dicaban, al monarca vecino, "los rescates
de Guinea y sus minas de org", citadas en
plural, las idas de Madera, Porto Santo,
Desertas, Azores, las Flores, "cabe" las
Idas de Cabo Verde, "e qualesquier otras
ydlas que sefallaren o conquirieren, delas
Yslas de Canaria para ayuso, contra
Guinea", sefialando, € de 1489, que" cuan-
to estubiese descubierto o por descubrir,
ddlas ydas de la Canaria abaxo", perte-
necia a Portugal, como cuanto habia por
aquellaparte, " quitando solamente lasydas
de la Canaria", que se citan por su orden:
Lanzarote, La Palma, Fuerteventura, Go-
mera, Fierro, Graciosa, Gran Canaria y
Tenerife, con "todas las otras ydas de
Canaria, ganadas e por ganar, las quales
guedan a los reynos de Castilla e Ledn".
Sabido que la actual Marigalante se llamo
Graciosa; que los expedicionarios espafio-
les de 1393, mencionan Infierno pero no
Tenerife, bien pudiera ser Martinica la lti-
ma canaria, y a mismo tiempo Fogo, ida
del archipiélago portugués de Cabo Verde.
No es Montafia Pelada el Unico volcén del
Caribe, pero s & mas vistoso. En cuanto a
Palmay Gran Canaria, pudieron estar enla
costa continental, siendo de notar que por
aquella parte lostoponimos fueron alterna-
tivos, cambiantes, extensibles y hastamul -
tiples. Menos pateada la conquista de
Portugal, pues se prevé ampliarla por via
de descubrimiento, al ser sobradamente
conocidas las Canarias, adjudicadas a
Cadtilla, d territorio sdlo podria cre-

cer, "ganando” tierras a quien las

tuviese,

Tras € fracaso de la guerra,

que termind en Alcagobas,

los Catdlicos persiguie-

ron su objetivo con

dismulo y astucia,

habiendo comprendi -

do que de no mediar

bendicién papal, ni

tan siquiera un éxito

palmario, en € campo

de batalla, podria per-

mitirles conservar lo
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Se dice que Colon reprodujo
los perfiles del mapa, en las

guardas de la obra de
Eneas Silvio. Y que estos
coincidieron, de pura
casualidad, con las costas
visitadas por Colon. Y los
perfiles del mapa de Piri

Reis, que eshoza la costa de

Yucatan hasta el rio

brasilefio de San Francisco.

conquistado sin exponerse a excomunién,
susceptible de poner en amoneda sus coro-
nas. Lucubrando concienzudamente con
ayuda ddl cardenal Rodrigo Borgia, a que
conocieron en 1473, en Alcadé de Hena
res?®, concluyeron que bastaria pontifice
complaciente, dispuesto a completar € re-
parto de 1430 con meridia
no secante, para poner las
perlas de las idas y las
minas de Acla en la demar-
cacion de Castilla. Poco
contemporanizador Sixto
IV, e vaenciano se ofrecid
a suplir, sin més requisito
que € de ser proclamado
pontifice, con ayuda ddl oro
aragonés, arma eficaz que
habria de convencer a los
cardenaes.
Cerrado € trato, alamuerte
de Sixto IV no fue posible
forzar la eleccion, sendo
promocionado Inocencio VIII, dotado por
Sus enemigos de reputacién de brujo y ni-
gromante. Vivia € trono pendiente de la
salud del pontifice, cuando Colén entrd en
escenaparaprotagonizar guiényaescrito?l,
Bernddez le conocid y cuenta que estaba
en Lishoa, gerciendo de mercader delibros
de estampa, es decir, impresor de incuna
bles, con entrada en lared libreria, recibio
€ encargo de hacerse con € mapay rotario,
hecho por Toscandli para Alfonso V, por-
que habiendo descubierto Ferrao Gomes,
arrendatario de Arguim, la Mina que dio
lugar alacreacion dela"CasadaMina", el
rey portugués no queriaexponerse anuevos
errores que diesen lugar a peligrosas defec-
ciones, haciendo ddl leal enemigo, por sen
tirse despojado. Se dice que Colon reprodu-
jolosperfilesdd mapa, enlasguardasdela
obra de Eneas Silvio. Y que estos coinci-
dieron, de pura casualidad, con las costas
visitadas por Col6n. Y los perfilesde mapa
dePiri Reis, que eshozalacostade Y ucatan
hasta € rio brasilefio de San Francisco.
Quiza por no contradecir laversion ofi-
cia, Diego Col6n declard que su padre
Ilegb a Cadtilla en 1485, suplicando intitil-
mente a los Catdlicos, durante siete afios,
gue tomasen "asiento" con €, para estable-
cer las condiciones en que seriarentable, a
juicio de las partes, "descubrir las dichas
Indias’ . Escuchado a medias, se le exigi6
probar su tesis, perdiendo € tiempo quelos

M onarcas consideraron oportuno, en confe-
renciar con los Arzobispos de Sevilla y
Granada, ala espera de que se presentasen
condiciones favorables para emprender €
descubrimiento. Diego no menciona entre-
vista de su progenitor con los Duques de
Medinaceli y de Medina Sidonia. Docuw
mentadas ambas, aunque sea por via indi-
recta, se dice que Luis de la Cerda quiso
financiar la empresa construyendo barcos
para la travesia, dispendio absurdo habién
dolos sobrados en Puerto de Santa Maria,
cuyo acaide, Charles de Vaera, fue habi-
tual de las armadas, € "rescate" de la Gui-
neay latrata. El segundo recibi6 a genovés
en Sevillasin hacerle e menor caso, por no
estar dispuesto a descubrir laisla de Santo
Domingo, metiéndose en € predio de
Diego de Herrera.

Vagaba Col6n por Andaucia, ignoran
do probablemente su futuro, cuando la Ca-
télica, tras haber comprendido, en la déca-
daanterior, que podriamandar, amenazar y
castigar, pero no hacerse obedecer por los
vecinos de Palos, consintid en llenar € re-
quisito de convertirse en sefiora hasta € fi-
nal, entablando conversaciones con los her-
manos Silva para comprar su mitad proin-
divisa?. En estas, y ala espera de que aca-
base la vida de Inocencio VIII, los Caté-
licostantearon laresi stencia de portugueses
y otros habituales del predio, arrendando las
pesquerias de Cabo de Alboxador o Boxador
y Angradelos Caballos, situadas"al través
de la costa de Canaria, fasta la postimera
yda del Fierro". Metiéndose en laconquis-
ta de Portugal, por conocer la reaccién, €
contrato comprendia "seys leguas abaxo".
Arrendatarios los paefios Juan Venegas y
Pedro Alonso Cansyno, se adjunt6 €l dere-
cho a expulsar d intruso, manu militari,
pues solo se podria pescar y hasta acercar-
se, con licencia de los titulares23.

Firmadala cartaa 7 de marzo de 1490,
no tardaron en surgir disturbios, segin to-
dos los indicios a nivel de particulares, sin
perjuicio de que los amparase la Corona.
Queoso porque le tomaron una nao, Juan
de Arbolancha recibié carta de represdlia,
contra los bretones en general, cuyo uso
tuvo consecuencias. Diego Sanchez de
Mdaaga solicitd licencia, por noviembre,
para heredar a su hijo, muerto en la guerra
dd Ducado de Breiafia Antdn Paez de Olazd a
consiguio escudo de armas, en premio por
d apresamiento, frente a Normandia, de
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naos esterlinas mandadas por un danés que
traia a bordo espafiol es encadenados, supo-
nemos que a remo, donde soliaterminar €l
enemigo vencido. En € interior, los reyes
dieron "seguros', para "andar e navegar
por estos nuestros reynos' a mercaderes
con ribetes de corsarios, cdmo los herma
nos Rodriguez Prieto, vecinos de Palos. No
expresan estos documentos licencia expli-
cita que permitiese introducirse en la con-
quista de Portugd sin permiso de Alfonso
V, pero si garantia de que caso de hacerlo,
no serian amonestados ni castigados a
regreso, en aguasy tierrasde Castilla. (RGS
V11.1490.197/ X1.1490.226/ 1X.1492.12)

Queriendo ponerse a bien con los mer-
caderes extranjeros, no sabemos S por
haberles algjado, a gol pe de abusosy malos
tratos o por justificar € intento colombino,
gue estaba en puertas, |os monarcas se aco-
gieron d clamor de los aimojarifes sevilla
nos, siguiendo la costumbre de apoyar sus
decisiones en voces, s no populares, cuan
do menosde colectivo inferior. Pretextando
que de persistir la costumbre de hacer
"marca’ y "represalia’ indiscriminada
mente, los mercaderes foraneos dgjarian de
acudir alos puertos de Sevillay Cadiz, con
evidente perjuicio paralasreaesrentas, por
julio de 1491 los mercaderes extranjeros
fueron puestos a amparo de real seguro,
guedando privados |os andaluces del ingre-
S0 que les proporcionaba la préctica del
COrso.

En este afio, la corona abandond su
politica de permisividad, introduciendo la
contraria. En abril de 1491, se ordent
Licenciado Coalla averiguar los derechos
gue s exigian en los puertos activos de
sefiorio que hubiese en la Andalucia atlanti-
ca. Bajas las tasas, la Corona remitié aran
celes de obligado cumplimiento. Conservado
€ destinado aVeer, Chiclanay Conil, reve-
latasas, disuasorias para €l comercio?. En
Hueva, las nuevas normas provocaron la
decadencia de la industria pesquera.
Poseedores los vecinos de privilegio de
labranzay crianza, decreto firmado a 11 de
diciembre de 1491, pregonado a 10 de
marzo de 1492, introdujo € impuesto de
amojarifazgo, sobre la cargay descarga de
cuanto se transportase por mar, no sirvien
do de nada a los ediles acogerse a la viga
formula de acatar y obedecer, parano cum-
plir.

Manifestando un respeto alos derechos

y atribuciones de Portugal, que estaban
lgjos de sentir, los Catdlicos tomaron a su
cargo la custodia y vigilancia de su con
quista, remitiendo a Diego Giral, "nuestro
alguacil", a "vistar" las pesquerias de
Guinea, donde haria "pesquisa e inquis-
cién", averiguando qué vasallos de Cadtilla
las frecuentaban o mandaban frecuentar,
hemos de suponer que sin licencia. Regresd
Giral confesando no haber podido "entera-
mente saber la verdad, si algunas carabe-
las fueron a la dicha pesqueria o a otra
parte’. Extensa la costa y habiendo com-
prendido que "se puede saber megjor, veni-
das las dichas carabelas’, regreso previsto
"por todo € mes de agosto”, & 15y enla
Vega de Granada, los Monarcas firmaron
"comision”, para que Giral fuese aPalosy
cuantos puertos considerase oportuno, con
d fin de enterarse de quiénes traian o man-
daron traer "cazones', procedentes de las
pesquerias de Cabo de Bujador, "Ancla" de
los Caballos y San Bartolomé?s,

Sahido que pueblos y reyes no suelen
ser consecuentes, no es de extrafiar que la
razén esgrimida por los Catdlicos para jus-
tificar la dréstica expulsion de sus vasalos,
de cdaderos que frecuentaban sin oposi-
cion y con las debidas
licencias desde que supie
ron navegar, fuese "deba-
te" con € rey de Portuga
sobre los derechos a una
costa, que en 1430 quedd
muy explicitamenteinclui-
da en la conquista de
Cadtilla, 1o que no podia
ignorar Isabel, habiendo
arrendado e afio anterior,
como propietaria y sin
oposicion, las pesquerias
deBojador y Caballos, con
esas "sais leguas abaxa'
de provocacion, destinada
amedir las reaccion de los
portugueses. Esto hace
suponer que el ‘tefendi-
miento”, se debié a la
necesidad de despgar la
zona, para que la liturgia |
del descubrimiento se
desarrollase sin interferen
cias?6.

Dehid descubrir Giral
contactos con las tierras a
descubrir, cuya importart
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Debi6 descubrir Giral
contactos con las tierras a
descubrir, cuya importancia se
ignoraba en la corte, en la
costa que separaba Palos de
Sanlucar. Inconfesable el fin,
persequido por la Corona, los
Catolicos recurrieron a

tergiversacion habitual. Y
achacaron su intervencion al
deseo de preservar la libertad
de pesca.

g S .
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cia se ignoraba en la corte, en la costa que
separaba Pal os de Sanllcar. Inconfesable e
fin perseguido por la Corona, los Catdlicos
recurrieron a tergiversacion habitual. Y
achacaron su intervencion al deseo de pre-
servar la libertad de pesca. Olvidando las
muchas exclusivas que vendié y otorgd la
Corona, a5 de septiembre los reyes encar -
garon pesquisa a licenciado Rodrigo de
Codlla, declarando préctica, introducida
"de tres afios a esta part€’, por ciertos
caballeros, "en cuyastierras’ caian playas,
bocas y caetas, de "arrendar” los sitios
"donde ay mgior pesgueria’. Aln siendo
ancestral la costumbre, seria acusada la
villa de Palos, propietariade"la pesquerya
gue ay enla mar". de cobrar indebidamen-
te"6 maravedis como portadgo”, por carga
de pescado que sevendieseenlaplayay de
"10 maravedis uno", sobrelo que sedesem-
barcase "de armamento” o armazon, im
puesto reducido a7 "del ciento", s habiade
pagarlo vecino. Que en las tasas figurasen
las ordenanzas y se pudiese probar, no
modificd lareal decision.

El hecho de que "la pesqueria e asyen-
to, ques a la boca del Rio de Oro en la
mar", donde Almonte partia término con
Palos, hubiese sido explotada por Niebla,
en tiempo inmemorial y posteriormente por
los Guzmanes, no modificé € supuesto de
que & cobro de derechos fuese costumbre
de reciente introduccion. Teniendo los
navios, que se abergaban en la playa, sus
rescatesy caladeros en lgano Rio de Oro, y
habiendo un Unico arrendatario de la renta,
se reprochd oficiamente a Enrique de Guz-
man, haber "fecho merced a un pescador de
un asyento en la mar.., donde se pescan
muchos pescados’, afladiendo, sin temor a
la contradiccion, implicita al hecho de que
manifestase estos temores, quien pretendia
monopolizar un continente, que s "cada
uno comienca atribuyr ansy toda la parte
gue quiere, de las mares e playas’, pronto
no habia sitio donde pescar libremente.

Esta era la Stuacion en Andaucia,
cuando estaba a punto de sonar € pistoleta-
7o de salida hacia e "descubrimiento”.
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PATRIMONIO LINGUISTICO DE ORIGEN ARABE
EN EL IDIOMA ESPANOL

principios de este siglo, don Julian
Ribera, que por entonces investiga-
balos origenes de laliteratura castellana,
dio a conocer un sorprendente hallazgo
que venia a contradecir la teoria admiti -
dasegun lacua €l origen de dichalitera-
tura habia que buscarlo en la poesia tro-
vadoresca galaico-provenzal. Ribera
habia encontrado uno de esos eslabones
perdidos sin los que la historia de lalen-
gua y de la cultura espafiola habrian
mantenido una seria e importante laguna.
Por el testimonio de dos escritores &rabes
del siglo XIl supo que un poeta de
Cabra, Mugaddem Ibn Muafa, Ilamado
“€l ciego”, quevivié entrelossiglos X y
Xl, habia inventado un género poético
Illamado muwashaha, --castellanizado
por Menéndez Pidal como moaxaja--,
una composicion de versos cortos que
rompia la tradicion arabe de los versos
largos y que incluia en su Ultima estrofa
versos en arabe vulgar o en la lengua
romance de |os cristianos
Junto a esta estrofa aparecié también €
z8d, que mezclaba indigtintamente pala-
bras o frases arabes y romances. El descu
brimiento de esta literatura hispanomusul-
mana, y sobre todo el encuentro con el can
cionero integro de Ibn Guzman, poeta que
vivié entre los siglos X1 y XIl, iba a resol-
ver en gran parte la cuestion de los orige-
nes. Tanto Ramén Menéndez Pidal como
Emilio Garcia Gbmez asumieron laeviden
cia de la cuna hispanomusulmana donde se
le cantaron las primeras nanas a la lengua
espafiola.
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Pero d solo testimonio de estos dos
poetas arabes que encontrd Riberano bastd
para convencer a la siempre petrificada
sapiencia oficialista. Iba a ser necesario €
hallazgo delas primeras estrofas originales,
hecho éste que iba a llevar a cabo € he
braista S.M. Stern en 1.948: veinte muwas
hahas hebreas, imitacién de otras arabes
anteriores, con inclusion de arcai cos versos
romancesal final. A estosversos que apare-
cen en castellano primitivo selesdenominé
jarchas. Al poco tiempo aparecieron las
muwashahas &rabes.

De éstas, dijo Damaso Alonso que eran
“no solo e texto mas antiguo escrito en
romance espafiol sino también € primer
texto lirico de la Romania y de toda
Europa” .t

Dicho esto y dentro de una ldgica de
sentido comun, no podemos obviar €l
hecho de que existe un importante patrimo-
nio de origen isdmico en Espafia. Un patri-
monio de caracter histérico cuya mas
genuina expresién estda contenida en €
hablay reflgadaen laLengua. Concebimos
e mundo y la redidad tal y como habla
mos. Las cadencias, acentos y modulacio-
nes del habla expresan no sdlo la sensibili-
dad sino las ideas eincluso las creencias.

La vision dd mundo que € Idam, a
través dela Lengua Arabe del Corén, estar
blecié en Al Andalus afect6 no sdlo a los
musulmanes sino a todos los habitantes de
la Peninsula. La hudla de esa forma de
vivir quefuelanormadurante casi un mile
nio no pudo borrarse tan facilmente como
pretendieron algunos. Teniendo en cuenta
la diferencia de nivel cultural entre cristia
nos y musulmanes durante la Edad Media,
resulta l6gico pensar que las paabras que
expresaban determinadas técnicas, objetos
y situaciones que no existian entre los cris
tianos, fuesen asimiladas por éstos directar
mente, yaque no podian ser traducidas. Esa
pervivenciadelaspalabrasérabesend cas
tellano puede darnos ademés una idea pre-

cisade lasituacion cultura de ambos pue

blos. Los musulmanes ensefiaron mucho a
loscristianos de Al Andalus. Como recono-

ce el mismo Menéndez Pidal: “ nos ensefia

ron a proteger bien la hueste con atalayas,

aenviar delante de dlla algaradas, a guiar-

la con buenos adalides, a vigilar € campa

mento con robdas o rondas, adar rebato en
& enemigo descuidado.” 2

La superioridad cultural de los musul-
manes hizo que se impusieran términos
juridicos que no tenian correspondencia en
las estructuras socides de los cristianos
como alcalde, alguacil, zalmedina, almoja
rife, albacea, etc. Formas comerciales co-
mo almacén, almoneda, quilate, arroba,
quintal, azumbre, almudes, cahices y
fanegas

La transmision de técnicas y oficios es
patente en alfarero, albéitar, albafiil o ala-
rifes que construian alcantarillas.

La superior agriculturaimpuso € alba-
ricoque, la alcachofa, la acelga, la alga
rroba, la naranja y € limén, que regaban
con agua extraida mediante norias de las
algibes y albercas, y conducida a los cam-
pos y vergeles por excelentes acequias de
albariileria.

En la garganta de los andaluces con
temporaneos resuena todavia € eco de la
Lengua Arabe. La misma h aspirada que
sustituye en el hablaala h, como en hondo,
ola scomo j en sepia>jibia

En la lengua, @ sufijo -i, como en
nazari o andalusi, es de origen hispanomu-
sulmén.

Pero no sélo los musulmanes impusie
ron € arabe como lengua de una cultura
superior, sino que introdujeron palabras del
latiny del griego, del persay del indio.

Lalistadelos términos de origen arabe
podriaextenderse amas de cuatro mil voca
blos.

Cualquier musulman es claramente
consciente de la importancia patrimonial
quetienelalLengua, de su caracter de signo

que conformalaredidad y alavez laapre-
hende. La superioridad dela Lengua Arabe
como sistema radica de signos, como len
gua pléasticamente creadora de realidad es
algo plenamente aceptado. El carécter de
lengua en la que Dios decide verter la
Revelacion, tocandola con una sobrenatu
raleza que serd ya Suya para sempre, s
halla corroborada en € propio Coran:

“ Sabemos que dicen: a este hombre le
ensefia solo un simple mortal. Pero
aquel en quien piensan habla una lengua
no arabe, mientras que ésta es una len-
gua arabe clara.”

(16-103)

El equipo deredaccion de Verdeldam
quiere, con la publicacién de términos cas-
tellanos de origen arabe, extraidos de la
Ultima version del Diccionario de la Real
Academia Espaiola de la Lengua, contri-
buir a conocimiento del patrimonio histéri -
co espafiol de origen islamico, siendo cons-
cientes de la enorme importancia que tiene
la Lengua, maxime en una actividad como
la nuestra, donde es la herramienta funda-
mental de cualquier posibilidad de comuni -
cacién y entendimiento.

Notas.

1. Juan Luis Alborg.”Higtoria de la Literatura
Espafiold’. Ed. Gredos Madrid. 1972

2. R. Menéndez Pidd. “Manud de Graméica
Histdrica Espafiold’. Ed. Espasa Cdpe Madrid 1.973.
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A

ABALORIO.
ABARRAZ
ABARRAZ.
ABENCERRAJE
ABENUZ
ABISMAL
ACAFELAR
ACEBIBE
ACEBUCHE
ACECHE
ACEIFA
ACEITE
ACEITUNA
ACEITUNI
ACELGA
ACEMILA
ACEMITE
ACENEFA
ACENA
ACEQUIA
ACEROLA
ACETRE
ACIAR
ACIBAR
ACICALAR
ACICATE
ACIDAQUE
ACIMUT
ACION
ACIRATE
ACITARA
ACOLCETRA
ACHACAR
ACHAQUE
ADAFINA
ADALID
ADARAJA
ADARGA
ADARME
ADARVAR
ADARVE
ADAZA
ADEFERA
ADEHALA
ADELFA
ADEMA
ADEME
ADERMAR
ADERRA
ADIAFA
ADIVAS
ADIVE
ADOBE
ADOQUIN
ADOR

ADRA
ADUANA
ADUAR
ADUCAR
ADUFA
ADUFE
ADUL
ADUNIA
ADUTAQUE
AFICE
AGUAJAQUE
AGUELA
AJABEBA
AJAQUEFA
AJARACA
AJARAFE
AJEBE
AJEDREA
AJEDREZ
AJENUZ
AJMEZ
AJOMATE
AJONJOLI
AJORCA
AJORRAR
AJUAGAS
AJUAR
AL-

ALA
ALACENA
ALACET
ALACRAN
ALADAR
ALADROQUE
ALAFA
ALAFIA
ALAHILCA
ALAJOR
ALAJU
ALAMA
ALAMAR
ALAMBIQUE
ALAMBOR
ALAMIN
ALAMUD
ALAQUECA
ALARABE
ALARDE
ALARIDO
ALARIFE
ALARIJE
ALAROZ
ALAROZA
ALATAR
ALATRON
ALAZAN, NA

ALAZANO, NA
ALAZOR
ALBACARA
ALBACARA
ALBACEA
ALBACORA
ALBACORA
ALBADENA
ALBAHACA
ALBAHIO, A
ALBAIDA
ALBANAR
ALBANEGA
ALBANI
ALBANAL
ALBAQUIA
ALBARAN
ALBARAZO
ALBARDA
ALBARDAN
ALBARDIN
ALBARICOQUE
ALBARRADA
ALBARRAN
ALBARRANA
ALBARSA
ALBATOZA
ALBAYALDE
ALBEITAR
ALBENDA
ALBENGALA
ALBERCA
ALBIHAR
ALBITANA
ALBOAIRE
ALBOGUE
ALBOHEZA
ALBOHOL
ALBOLLON
ALBONDIGA
ALBORBOLA
ALBORGA
ALBORNIA
ALBORNOZ
ALBORONIA
ALBOROQUE
ALBOROZO
ALBOTIN
ALBRICIAS
ALBUDECA
ALBUFERA
ALBUR
ALCABALA
ALCABOR
ALCABTEA
ALCACEL

ALCADUZ
ALCAFAR
ALCAHAZ

ALCAHUETE, TA

ALCAICERIA
ALCAIDE
ALCALDE
ALCALI
ALCALLER
ALCAMIZ
ALCAMONIAS
ALCANA
ALCANA
ALCANCIA
ALCANDARA
ALCANDIA
ALCANERIA
ALCANFOR
ALCANTARA
ALCAPARRA
ALCARAVAN
ALCARAVEA
ALCARCENA
ALCARCHOFA
ALCARIA
ALCARRAZA
ALCARTAZ
ALCATARA
ALCATENES
ALCATIFA
ALCATRAZ
ALCAUDON
ALCAVELA
ALCAZABA
ALCAZAR
ALCAZUZ
ALCOBA
ALCOHELA
ALCOHOL
ALCOHOLAR
ALCOLLA
ALCOR
ALCORA
ALCORAN
ALCORCI
ALCORQUE
ALCORZA
ALCOTAN
ALCOTANA
ALCREBITE
ALCROCO
ALCUBILLA
ALCUNA
ALCUZA
ALCUZCUZ
ALCHUB

ALDABA
ALDEA
ALDIZA
ALEFRIZ
ALEJA
ALEJJA
ALEMA
ALERCE
ALETRIA
ALEVE
ALEYA
ALFABA
ALFABEGA
ALFADIA
ALFAGUARA
ALFAHAR
ALFAIDA
ALFAJEME
ALFALFA
ALFANEQUE
ALFANJE
ALFAQUE
ALFAQUEQUE
ALFAQUI
ALFAQUIN
ALFARAZ
ALFARDA
ALFARDON
ALFAREME
ALFARJE
ALFARNATE
ALFARRAZAR
ALFAYA
ALFAYATE
ALFAZAQUE
ALFEIZAR
ALFENIQUE
ALFERECIA
ALFEREZ
ALFERRAZ
ALFERZA
ALFICOZ
ALFIL
ALFILEL
ALFINGE
ALFITETE
ALFIZ
ALFOLI
ALFOMBRA
ALFONDEGA
ALFONSARIO
ALFORFON
ALFORJA
ALFORRE
ALFORROCHO
ALFORZA
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ATARFE
ATARJEA
ATARRAGA
ATARRAYA
ATAUD
ATAUJA
ATAURIQUE
ATIFLE
ATIJARA
ATINCAR
ATOBA
ATOQUE
ATRACAR
ATRIACA
ATRIACA
ATUN
ATUTIA
AUGE
AULAGA
AVERIA
AYATOLA
AZABACHE
AZABARA
AZACAN, NA
AZACAYA
AZACHE
AZAFATE
AZAFRAN
AZAHAR
AZALA
AZAMBOA
AZANDAR
AZANORIA
AZAQUE
AZAQUEFA
AZAR
AZARBE
AZARCON
AZARJA
AZARNEFE
AZAROTE
AZOFAR
AZOFRA
AZOGUE
AZOLVAR
AZOR
AZORAFA
AZOTE
AZOTEA
AZUCAR
AZUCARI
AZUCENA
AZUD
AZUFAIFA
AZULAQUE
AZULEJO

AZUMBAR
AZUMBRE

BABISMO
BABUCHA
BADAL
BADAN
BADANA
BADEA
BADEN
BAGARINO
BAHAISMO
BAHARI
BAIDA
BAJA
BALADI
BALAJ
BALATE
BALDA
BALDAR
BALDE
BANO
BARACA
BARBACANA
BARCINO, NA
BARDA
BARDAJE
BARRAGAN
BARRIO
BATA
BATAN
BATEA
BAURAC
BAYAL
BAZA
BEDUINO, NA
BELEZ
BELLOTA
BEN
BENIMERIN
BENJUI
BERBERI
BERBERIS
BEREBER O BEREBER
BERENJENA
BEZAAR
BOCACI
BODOQUE
BOFETA
BORAX
BORNI
BORONIA
BOTOR
BULBUL
BURCHE

BUZAQUE

6

CABILA
CACHERA
CADI
CADIRA
CAFE
CAFILA
CAFIZ
CAFRE
CAFTAN
CAIMACAN
CALA
CALAFATE
CALAHORRA
CALI
CALIBO
CALIFA
CALILO, LA
CAMBUJ
CAMOCAN
CANANA
CANCANA
CANCANO
CANDE
CANFOR
CARABA
CARABE
CARABO
CARACOA
CARAMIDA
CARAMUZAL
CARCAJADA
CARCAX
CARME
CARMESI
CARRACA
CARRAFA
CARTAMO
CASIDA
CATAN
CATIFA
CAZURRO, RRA
CAZUZ
CEBTI
CECA
CEDOARIA
CEGATERQ, RA
CEGRI
CEJE
CELEMI
CENACHO
CENEFA
CENI

CENIA

CEQUI
CEQUIA
CERBATANA
CERO
CETIiS
CEUTI
CIANI
CIBICA
CICA
CICALAR
CICATEAR
CICATERO, RA
CICLAN
CICLAR
CICLATON
CIFAQUE
CIFRA
CIMBARA
CIMBOGA
CIMITARRA
CIRCON
CITARA
CIVETO
COBA
COFA
COHOL
COIMA
COIME
COLCOTAR
CORA
CORBACHO
CORMA
COTONIA
COZCUCHO
CUBEBA
CUFICO, CA
CUNACHO
CURCUMA
CURDO, DA
CUSCUTA
cuzcuz
CHAFAROTE
CHALECO
CHARRAN
CHERVA
CHIFLA
CHIISMO
CHIRIVIA
CHISME
CHIVO
CHUPA

D

DADO
DAGA
DAHIR

DAIFA
DANTE
DARGA
DARSENA
DAZA
DERVICHE
DESCAFILAR
DESTARTALADO, DA
DEY

DINAR
DIRHEM
DIVAN
DOLAME
DULA

15

EDRISI
EJARBE
ELCHE
ELEMI
ELIXIR O ELIXIR
EMBARAZAR
EMBELECAR
ENGARZAR
ENJARJE
ENJECO
ESCABECHE
ESCAFILAR
ESCAQUE
ESCAZARI
EXARICO

IEj

FALAGAR
FALCA
FALUA
FALUCA
FALLEBA
FANEGA
FAQUIR
FARANGA
FARDA
FARDA
FARDACHO
FARNACA
FAROTA
FATIMI
FELUS
FESETA
FETUA
FEZ
FIDEO
FILELI
FOCEIFIZA
FODOLI
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ALFOSTIGO
ALFOZ
ALGABA
ALGAIDA
ALGALIA
ALGAR
ALGARA
ALGARABIA
ALGARABIO, A
ALGARIVO, VA
ALGARRADA
ALGARROBA
ALGAVARO
ALGAZAFAN
ALGAZARA
ALGAZUL
ALGEBRA
ALGODON
ALGORFA
ALGORITMO
ALGORZA
ALGUACIL
ALGUAQUIDA
ALGUAZA
ALHADIDA
ALHAITE
ALHAJA
ALHAMAR
ALHAMEL
ALHAMI
ALHANDAL
ALHANIA
ALHAQUIN
ALHARACA
ALHARMA
ALHAVARA
ALHELI
ALHENA
ALHINDE
ALHOLVA
ALHORI
ALHORRE
ALHORRIA
ALHUCEMA
ALHUCENA
ALHURRECA
ALIACAN
ALIARA
ALICANTE
ALICATAR
ALICATE
ALIDADA
ALIFA
ALIFAFE
ALIFARA
ALIJAR

ALIMARA
ALIOJ
ALIZACE
ALIZAR
ALJABA
ALJABIBE
ALJAMA
ALJAMIA
ALJARAZ
ALJARFA
ALJEBANA
ALJERIFE
ALJBE
ALJOFAINA
ALJOFAR
ALJOFIFA
ALJOR
ALJUBA
ALJUMA
ALMACABRA
ALMACEN
ALMACERIA
ALMACIGA
ALMADEN
ALMADENA
ALMADIA
ALMADRABA
ALMADRAQUE
ALMADRENA
ALMAGACEN
ALMAGRA
ALMAHALA
ALMAIZAR
ALMAJA
ALMAJANEQUE
ALMAJAR
ALMAJARA
ALMALAFA
ALMANACA
ALMANAQUE
ALMANCEBE
ALMARADA
ALMARBATE
ALMARCHA
ALMARJIO
ALMARO
ALMARRA
ALMARRAJA
ALMARRAZA
ALMARTAGA
ALMASTICA
ALMATROQUE
ALMAZARA
ALMAZARRON
ALMEA
ALMEJA

ALMENARA
ALMEZ
ALMIBAR
ALMICANTARAT
ALMIJAR
ALMIJARA
ALMIJARRA
ALMIMBAR
ALMINAR
ALMIRAJO ALMIRAJE
ALMIRAL
ALMIREZ
ALMIZATE
ALMIZQUE
ALMOCADEN
ALMOCAFRE
ALMOCARABE
ALMOCARBE
ALMOCEDA
ALMOCREBE
ALMOCRI
ALMODON
ALMOFAR
ALMOFARIZ
ALMOFIA
ALMOFREJ
ALMOGAMA
ALMOGAVAR
ALMOHADA
ALMOHADE
ALMOHARREFA
ALMOHATER
ALMOHATRE
ALMOHAZA
ALMOJABANA
ALMOJAMA
ALMOJARIFE
ALMOJAYA
ALMONA
ALMONEDA
ALMORA
ALMORAVIDE
ALMORI
ALMOTACEN
ALMOTALAFE
ALMOTAZAF
ALMOTAZAN
ALMOZALA
ALMOZALLA
ALMUD
ALMUDI O ALMUDIN
ALMUEDANO
ALMUNIA
ALOQUE
ALOQUIN
ALPORCHON

ALQUEQUENJE
ALQUERIA
ALQUERMES
ALQUERQUE
ALQUEZ
ALQUEZAR
ALQUIBLA

ALQUICEL O ALQUICER

ALQUILER
ALQUIMIA
ALQUINAL
ALQUITARA
ALQUITIRA
ALQUITRAN
ALROTA
ALTABACA
ALTAMIA
ALTRAMUZ
ALUBIA
ALUDEL
ALUQUETE
ALLOZA
AMAN
AMBAR
AMEL
AMEN
AMIN
AMIR
AMIRATE
AMIRI
ANACALO, LA
ANACORA
ANAFAGA
ANAFALLA
ANAFAYA
ANAFE
ANAQUEL
ANDORGA
ANDORRA
ANEA
ANEJR
ANFION
ANORIA
ANORZA
ANUBADA
ANUTEBA
ANACAL
ANACEA
ANAFEA
ANAFIL
ANAGAZA
ANASCAR
ANAZME
ANICOS
ANIL
ARABI

ARABIA
ARAR
ARBELLON
ARBOLLON
ARCHI
ARGAMANDEL
ARGAMULA
ARGAN
ARGEL
ARGOLLA
ARGUELLO
ARGUENAS
ARGUENAS
ARIJE
ARIMEZ
ARJORAN
ARNADI
ARRABA
ARRABAL
ARRACADA
ARRAEZ
ARRAYAN
ARRECIFE
ARREJAQUE
ARRELDE
ARREQUIFE
ARREQUIVE
ARRIATE
ARRIAZ
ARRICES
ARROBA
ARROBDA
ARROCABE
ARROPE
ARROZ
ASCAR
ASCAR
ASEQU
ASESINO, NA
ATABACA
ATABAL
ATABE
ATACIR
ATAFARRA
ATAFEA
ATAHONA
ATAHORMA
ATAIFOR
ATAIRE
ATALAYA
ATALVINA
ATAMBOR
ATANOR
ATANQUIA
ATAQUIZAR
ATARACEA
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FONDAC
FOz
FULANO, NA
FUSTAL
FUSTETE

Gy

GABAN
GABELA
GACEL
GACELA
GAFETI
GALACHO
GALANGA
GALBANA
GALBANA
GALIBO
GALIMA
GANDUL, LA
GARAMA
GARBINO
GARDACHO
GARGOL
GARRAMA
GARROBA
GILi
GOMER
GRANADI
GRISGRIS
GUADAMECI
GUAJARA

GUAJETE POR GUAJETE

jGUALA!
GUARISMO, MA
GUATA

GUIFA

GUILLA
GUITARRA
GUMIA
GURAPAS

IS

HABIZ
HABUS
HACINO, NA
HACHIS
HADRUBA
HAFIZ
jHALA!
HALARA
HAMUDI
HARAMBEL
HARBAR
HAREN
HARMA

HARON, NA
HASANI
HASTA
HAZANA

HE

HEGIRA
HOBACHO, CHA
jHOLA!
HOQUE
HORRO, RRA
HURI

I

IMAM
IMELA
ISLAM

J

JABALI
JABALON
JABECA
JABECA
JABEQUE
JABEQUE
JABI
JACARA
JACENA
JADRAQUE
JAEZ
JAHARI
JAHARRAL
JAHARRAR
JAIQUE
JALOQUE
JAMETERIA
JAMILA
JAPUTA
JAQUE
JAQUE
JAQUECA
JAQUIMA
JARA
JARABE
JARAIZ
JARETA
JARICAR
JARIFO, FA
JARQUIA
JARRA
JATIB
JAZARINO, NA
JEBE
JELIZ
JEMESIA
JEQUE

JERBO
JERGON
JERIFE
ETA
JFA
JINETA
JNETE
JRAFA
JIREL
JOFAINA
JOFOR
JORFE
JOROBA
JORRO
JOsA
JOTA
JUBA
JUDIA
JURDIA

K

KERMES

1L,

LACA
LAPISLAZULI
LATON

LAUD
LEBECHE
LEBENI
LEILA

LELILI

LIMA

LIMON

L

MACABRO, BRA
MACSURA
MADRAZA
MAGACEN
MAGLACA
MAHARON, NA
MAHARRANA
MAIMON
MAJZEN
MAMELUCO
MAMOLA
MANDEISMO
MANDIL
MAQUILA
MARABU
MARAVEDI
MARCASITA
MARCHAMO

MARFIL
MARFUZ, ZA
MARGOMAR
MARJAL
MARJAL
MARLOTA
MAROJO
MAROMA
MARRAS
MARROQUI
MASAMUDA
MASCARA
MATAFALUA
MATRACA
MATULA
MAURACA
MAZARI
MAZMODINA
MAZMORRA
MAZORRAL
MECA
MEHALA
MENGANO, NA
MERCAL
METICAL
MEZQUINO, NA
MEZQUITA
MiA

MIHRAB
MIRAMAMOLIN
MiSTICO
MOGATAZ
MOGATE
MOHARRA
MOHARRACHO
MOHATRA
MOJ

MOMIA

MONA

MONFi

MONO, NA
MORABITO
MORAGA
MOTACEN
MOZARABE
MUDEJAR
MUFTI
MUJALATA
MULADI
MULQUIA

MUSLIM O MUSLIME

i)

NABI
NACAR
NACARA

NADIR
NADIR
NAFA
NAGUELA
NAIFE
NARANJA
NARGUILE
NATRON
NAZARI
NENUFAR
NESGA
NOCA
NOQUE
NORIA
NUCA

(#)]
jOJALA!
OJARANZO
jOLE!
OLiBANO
OMEYA
OQUE (DE)
OROZUZ
ORZAGA
OTOMANO, NA
jox!

®

PARAISO

@

QUERMES
QUILATE
QUILMA
QUINA
QUINTAL
QUIOSCO
QUIRATE

R

RABADAN
RABAL
RABAZUZ
RABEL
RABIDA
RAFAL
RAFE
RAGUA
RAHEZ
RAMADAN
RAMBLA
RANZAL
RASMIA
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RAUDA
RAUTA
RAZZIA
REAL
REBATO
REBITE
RECAMAR
RECUA
REDOMA
REGAIFA
REHALA
REHALI
REHEN
REJALGAR
REQUIVE
RES
RESMA
RETAMA
RINCON
ROBDA
ROBDA
ROBO
ROMI
RONDA
RONZAL
ROQUE
RUBIA
RUC

S
SABOGA
SAETIA
SAHARAU
SAJELAR
SALEMA
SAMPAGUITA
SANDIA
SARILLA
SARRACENO, NA
SEBESTEN
SECACUL
SENA
SERAFIN
SIROCO
SOFi
SOFORA
SOLIMAN
SOLTANI
SORBETE
SUFi
SULTAN
SURA

I

TABAL
TABAQUE

TABEFE
TABICA
TABIQUE
TACA
TAFUREA
TAGARINO, NA
TAGARNINA
TAGAROTE
TAHA

TAHALI
TAHENO, NA
TAHONA
TAIFA

TAFEA

TALCO
TALEGA
TALVINA
TAMARA
TAMARINDO
TAMBOR
TARA
TARACEA
TARAJE
TARASI
TARBEA
TAREA
TARECO
TARIDA
TARIFA
TARIMA
TARQUIN
TARRAYA
TAZA

TERTIL

TIBAR
TOCHIBI
TOMIN
TORONJA
TORONJIL
TRAFALMEIAS
TRUCHIMAN, NA
TRUJAMAN, NA
TUERA
TUMBAGA
TUNECIH
TURBIT
TURCO, CA
TURQUI
TUTIA

U}

ULEMA

W

VACARI

VALI ZARZAHAN

VALIJA ZATARA

VELMEZ ZEJEL

VISIR Z0CO
ZOFRA

K ZOQUETE
ZORZAL
ZUBIA
ZULAQUE

71 ZULLA

YEMENI

ZABACEQUIA ZUMAQUE
ZABAZALA ZUNA
ZABAZOQUE ZURRAPA
ZABILA ZURRIAGA
ZABRA
ZACATIN

ZAFA
ZAFARICHE
ZAFiO

ZAFIO, FIA
ZAFRA

ZAFRA

ZAFRA
ZAFRAN

ZAGA

ZAGAL
ZAGAYA
ZAGUA
ZAGUAN
ZAGUIA

ZAHEN
ZAHORA
ZAHORI

ZAIDA
ZAINO, NA
ZAINO, NA
ZALA

ZALAMA
ZALAMELE
ZALEA
ZALEMA
ZALMEDINA
ZALONA
ZAMACUCO, CA
ZAMBOA
ZAMBRA
ZAMBRA
ZANAHORIA
ZAQUE
ZAQUIZAMI
ZARAGUELLES
ZARATAN
ZARATAN
ZARCO, CA
ZARGATONA
ZARRACATIN

e

]
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L A PSICOLOGIA ESPIRITUAL DEL | SLAM

Shahidullah Faridi

El hecho de que la psicologia sea una ciencia relativamente reciente en el
mundo occidental no quiere decir ni mucho menos que las grandes culturas y
tradiciones no hayan explorado los mundos interiores. La cartografia de la
mente 0 del alma no es tarea tan nueva. Shahidullah Faridi nos ayuda a
penetrar en las consideraciones islamicas sobre la realidad interior del ser
humano y su organizacion. A diferencia de las propuestas mas mecanicistas de
la psicologia funcional, Shahidullah nos ofrece una descripeion islamica de la
realidad interna, como campo de batalla en el que se dirime el destino, espacio
donde la condicion humana encuentra su dimension trascendente. En la vision
islamica, el espacio interior no se organiza seglin categorias fijas e inamovibles
sino como ambito poblado de energias que han de resolver la inabarcable
ecuacion de la libertad y el destino. EI proceso de la evolucion personal
adquiere entonces el tinte alquimico de la vida moral que implica una
progresiva purificacion de la conciencia que va desde lo inmediato, material y
sensible hasta la experiencia del yo espiritual.

n nuestros dias, la palabra “psico-

logia” designa de modo vago lacien
cia de la mente, y su significado suele
variar en funcion de las distintas teorias
que tratan del funcionamiento de ésta. La
palabra griega “psique’, de la que se
deriva el término “psicologia’, quiere
decir “ama’ en un sentido amplio. He
usado la expresion “ psicol ogia espiritual
del Islam” para distinguir a esa psico-
logia que sblo se cuestiona ciertas fur-
ciones de la mente de la que abarca €l
vasto dominio del espiritu humano, cu-
yas fronteras son casi ilimitadas. La
ciencia de la mente tiene por objeto el
examen de los instrumentos mentales
con los que esta equipado el hombre,
mientras que la ciencia del espiritu estu
diay trata de definir, fundamentalmente,
las fuerzas directrices que manipulan
esos instrumentos, los encauzan en un
determinado curso, y conducen al ser hu-
mano hacia su destino fina. Esta psicologia
espiritual ha sido estudiada con esclare-
cedora visién y riguroso detalle por los
grandes doctores del alma islamicos.

Fases dd alma

Dichos doctores dividen el ama en tres
partes principaes. Aqui, € término “parte”
no debe tomarse en el sentido de unidad
que esté separada y aislada de otras uni-
dades, sino mas bien como fase coexis-
tente con otras fases del alma o “centros
de energia’, cada uno de los cuales se
entrecruza e interactUia con € otro en cierta
medida. Estos tres centros son, en primer

#Eeoelslam 83



El nafs, el yo

concupiscente y egoista, es
la fuerza que nos liga a la
existencia fisica. ES esa
atraccion hacia abajo que,

por
nue

asi decirlo, mantiene
stros pies en el suelo.
Tiene dos campos de

actividad, uno en el plano
fisico, otro en el mental.

lugar, €l nafs, que es el yo egoista o con+
cupiscente, en segundo lugar, el galb, €l
corazén o yo inteligente y en tercer
lugar, €l ruh, el yo espiritual e intuitivo.

Nafs

El nafs, el yo concupiscente y egoista, es
lafuerza que nos ligaalaexistenciafisr-
ca. Es esa atraccion hacia abajo que, por
asi decirlo, mantiene nuestros pies en €l

suelo. Tiene dos campos de actividad,

uno en €l plano fisico, otro en el mental.

Su actividad en el plano fisico radica en
€l deseo de satisfacer nuestras necesida-
des corporaes, taes como dimento, bebida,

descanso y bhienestar, suefio y apetito
sexual. Conforma nuestro impulso de
autoconservacion y € deseo de perpe-
tuarnos, y se manifiesta en el espiritu
adquisitivo, rostro predador que expresa
una celosa proteccién. Genera los senti-
mientos de avaricia por las cosas de este
mundo, la falta de piedad, |la combativi-
dad, lacrueldad, ladefensade los parien
tes proximos y de latribu, y €l ansia de
poder y dominio. En suma, comprende
las compul siones que tenemos en comuan
con los animales y por esta razén algu
nos lo han denominado “ama animal”.

Pero a causa dd refinamiento de la mente
humana frente al ciego instinto del ani-
mal, incluso el nafs tiene su lado eleva-
do, que se manifiesta como evoluciona-
do “amor” por la especie humana, y que
produce en él tan extraordinario deseo de
mandar sobre otros, de adulacién y de
mimo, de famay buenas referencias, que
esta motivacion mas sutil a menudo
sobrepasa a la mas grosera. Asi, vemos
c6mo algunas personas abandonan todas
las comodidades de la vida en su pasion
por lagloriay el dominio mundanos. El

YO concupiscente es la montura que esta-
mos obligados a conducir para completar
latravesiavital enlatierra. La compara-
cién con un caballo es pertinente. Un
animal sin domar es unafuerzasavaje e
incontrolada: queda a su arbitrio dirigir-
se adonde le plazcay hacer lo que quie-
ra, causando desorden y destruccion; si

el jinete no puede controlarlo se precipi-
tacon él lgjos de su metay tal vez ambos
se vean abocados ala ruina final. Pero si
el animal estd domado y cuidadosamen-

te entrenado para obedecer las 6rdenes
de su duefio, se convierte en el vehiculo
gracias al cual, éste llega a su verdadero
destino. Del mismo modo el nafs o yo
concupiscente, si esta sin domar y sin
riendas, conduce a hombre ala selva de
la codicia grosera, donde no encuentra
descanso, terminando en el abandono y
la destruccion; mientras que si se somete
aun peciente gercicio de disciplinay entre-
namiento se convierte en el més fiel
compariero del hombre, siendo su ayu-
dante en el cumplimiento de su mas no-
ble destino, que es el de conocer a Dios
y servir a Sus propositos.

El nafs radica en un punto intermedio
entre la mente inteligente propiamente
dichay € cuerpo, estableciendo un vinculo
entre ellos y participando en cierta medida
de la naturaleza de ambos. En €l fuego del
deseo se centran lasexigencias del cuerpoy
es dli donde prende la més sutil de laslla-
meas del egoismo. Su semejanza con € fuego
no es smplemente una forma atractiva de
hablar, sino que se asienta en una verdad,
incluso en e habla corriente decimos “el
fuego delapasion”, “e fuego delosceos’,
“el fuego de laira’, porque instintivamente
sentimos la natural eza ignea de estastipicas
manifestaciones del yo mas bao. Aqui
prende € fuego de lavida, y cuando aquel
se consume es € fin de ésta, quedando
entonces € cuerpo frioy yerto.

Hasta aqui he bosquegado agrandes ras-
gos € yo concupiscente; sin embargo, con
sidero interesante completar este cuadro
con mas detalle. Ya hemos dicho que las
dos moativaciones principales del nafs son,
por una parte, € deseo de satisfacer las exi-
gencias del cuerpo fisico y acumular pose-
siones materiales y, por otra, € deseo de
autoengrandecimiento. En relacion con €
primero, los requerimientos primarios del
cuerpo son: hambre y sed, descanso y bie-
nestar, suefio y apetito sexua. Entre las
compulsiones basicas del ser humano, asi
como de los animales, estén las de apa-
cigliar estas ansias primarias. Sin embargo,
debido al alcance inmensamente amplio de
la actividad humana, el hombre extiende
estas primarias exigencias a otras derivadas
que proporcionan los medios para stisfa-
cer aaguellas, y que terminan siendo dese-
adas por si mismas. Estos son los deseos de
riqueza, posesiones, Iujo y disfrute del sexo.
Es significativo sefidar que & animal, a
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satisfacer sus necesidades primarias, se
limitaalo que su cuerpo requiere realmen
tey ahi se detiene; pero € humano, acausa
dd regalo que Allah le ha hecho, en forma
de libre abedrio y responsabilidad, tiene
que elegir o que es beneficioso para é. S
fala, su nafs le llevard a exceso bgo la
forma de glotoneria, pereza, somnolenciao
lujuria. Esto se define en & Coran como
asfala safilin (lo mas bajo de lo bagjo) y en
laexpresion kal amin bal hum adall (como
ganado, pero méas desviado).

Con vistas a capacitarle para satisfacer
Sus requerimientos primarios y secunda-
rios, Allah hasituado en € yo concupiscen
te del hombre ciertas cualidades basicas,
gue podemos resumir de este modo:

Codiciao avaricia: impulso fundamen
tal paraobtener lo que le satisface.

Agresividad: disposicion aaacar eincluso
destruir para conseguir su fin. Incluye la
crueldad y faltade remordimiento a herir o
matar a otros.

Astucia: uso de trampas y engafios.

Defensa: determinacion de preservar a
cualquier precio lo que se considera propio;
esto puede manifestarse en forma de agre-
sion, resistencia o precaucion.

Pertenencia d clan: lo que en su forma
mas elemental consiste en incluir en € pro-
pio deseo € de lapargjay los dela descen
dencia, unidad fundamental del grupo,
pudiéndose extender al clan, alatribu o a
pueblo. Es de naturaleza esenciamente li-
mitaday excluyente.

Las cualidades generales que he enu
merado existen de forma implicita en los
animales, de modo que degjan poco espacio
paralas diferencias individuales; por gem-
plo, encontramos que todos |os leones son
bravos porque la bravuraes un corolario de
la“agresion” y de la“defensa’ que € ani-
mal emplea para conseguir 1o que necesita
0 para defenderse. Rara vez se oye hablar
de un ledn cobarde. De la misma manera,
los zorros son astutos sin excepcion; exis-
tiendo Slo digtinciones de grado entre dlos.
Pero € hombre, aunque también posee estas
cualidades, muestra un espectro casi infini-
to de diferencias que van desde € exceso
hasta unaausenciacas completa. Puede ser
bravo hastalatemeridad o tan timido como
para merecer € nombre de cobarde. Puede
ser astuto hasta el punto de ser falaz y men
tiroso, o puede carecer de estacuaidad lle-
gando a ser estUpido y crédulo. Puede sen+

tir su pertenencia d grupo como prejuicio fa-
natico o estar desposeido de estos sentimien-
tos mostrandose desconfiado y desleal. Por
doquier encontramos que al ser humano se
le ha otorgado una vasta escala de poten-
cialidad, tanto positiva como negativa.

Lainteraccion del nafs y € cuerpo pro-
duce los requerimientos fisicos bésicos,
pero cuando lallama del nafsactlia sobre el
galb, € yo inteligente, aparece la necesidad
mas mental del amor propio. Asi como los
deseos del nafs tienen la funcién de velar
por las necesidades del cuerpo, del mismo
modo, através de la exigencia fundamental
de amor propio que impulsa a sobresalir y
superarse, € yo egoista proporciona la
motivacién basica para € desarrollo de la
mentey del conjunto delapersonalidad. La
avaricia del cuerpo consiste en querer reu-
nir e mayor nimero de objetos suscepti-
bles de satisfacer a los sentidos, mientras
que la avaricia de la mente consiste en €
deseo de alcanzar superioridad por cual-
quier medio. Esta cualidad del yo concupis-
cente toma diversas formas que podemos
resumir asi:
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Amor propio y arrogancia que se acom
pafian de desdén hacialos demas.

Deseo de dominar e imponer la propia
voluntad sobre |os compafieros.

Deseo de alabanzay adulacién.

Deseo de fama, de ser reconocido por
alguna particularidad por € mayor nimero
de personas y por e mayor tiempo posible.
Conduce a intentos de autoperpetuacion.

Celos, deseos de destruir la superiori-
dad de |os demés sobre uno.

Odio a quienes s interponen a su volun-
tad de cualquier modo.

Estas demandas primarias originan los
sentimientos derivados, que tratan de pro-
porcionar los medios para su satisfaccion:

La aabanza propia y la exaltacion de
uno mismo y de la tribu como una clase
superior de seres.

Lablsgueda de puestos de poder y dig-
nidad.

Lareunion de un circulo de gente adu-
ladoray servil.

La ostentacion y autopropaganda, la
pompa, la ceremoniay laereccion de monu-
mentos a uno mismo.

Lacaumniay ladifamacién.

La blsgueda de venganza contra los
oponentes por pura malicia, no por deseo
dejusticia o por autopreservacion.

S d fuego del nafs es fuerte, estas
caracteristicas serén mas poderosas, pero s
guema débilmente, su carencia constituira
un defecto similar a su exceso. En lugar de
manifestar amor propio, serd ignominiosa
mente humilde, € lugar del deseo detirania
lo ocupara la esclavitud, la aguiescencia
dgjard paso d servilismo, € ansia de fama
se cambiara por insensibilidad alas opinio-
nesy € gusto por la alabanza se tornara en
vergienza.

Se desprende de este examen del yo
concupiscentey egoista, € nafs, que ésteno
esalgo totalmente malo y que deba ser des-
truido, sino que es & necesario vehiculo de
nuestra existencia corpérea. Sin los deseos
carnales que llevan a hombre a satisfacer
las necesidades del cuerpo, su superviven-
cia en este mundo seria imposible. Sin
amor propio y deseo de superioridad, no
tendrialugar € desarrollo de muiltiples poten
cididades que estén dentro de d. El nafs es €
enlaceinvisble queleunealatierrao, para
usar otra metafora, € lastre que mantiene
en € suelo la pelota llena de un gas més
ligero qued aire. Sin d peso de algunasus

Si el yo egoista del hombre le
atrae siempre hacia la tierra, el
yo espiritual, el ruh,
continuamente intenta elevarlo a
los cielos. Es caracteristico del
ruh que, estando cerca de Dios,
siempre busca mayor cercania y
mayor intimidad con EI.

tancia solida la pelota desapareceria en los
cielos a causa de la fuerza ascendente del
gas de su interior; del mismo modo, sin €
anclaatierra dd nafs, el dmavolariaalos
cielos dglando atrés su habitaculo corporal.
Pero esta metéfora es incompl eta porque €l
YO egoista no es un simple cuerpo muerto
sino una violenta energia que, sin control,
puece arasx y desrozar d mundo. Conve-
nientemente dirigida puede ser d ligero y
obediente corcel quenosllevealaMorada
delaPaz. Si no selo domina puede ser una
bestia salvaje que ataca y destroza todo
cuanto es bueno y noble. Acerca de esto,
Allah hadicho:
"El animo es propenso ala codicia...”
(4:128)

"Quienes estan a salvo de la codicia
de su nafs seran los que tendran éxito."
(39:9)

A esto serefiere d famoso versiculo:
"El alma exige € mal... (ammaratum
bis-su)."
(12:53)

Esta incitacion a mal ha de corregirse
con € yo inteligente y € yo intuitivo, €
galby €l ruh.

Ruh

De estos dos centros internos del ser
humano tomaré primero el ruh, puesto
que es en todos |os aspectos exactamen-
te lo opuesto al nafs. Si el yo egoista del
hombre le atrae siempre hacialatierra, el
yoespiritud, € ruh, continuamente intentade-
varlo alos cidos. Es caracteristico del ruh
que, estando cerca de Dios, Sempre busca
mayor cercaniay mayor intimidad con El.
Labase de esta aspiracion es su intenso amor
por El, lo que no es una adquisicion ddl ruh
sno U verdadera esencia; deriva de esa
afinidad con lo Divino ala que alude €l
Coran con estas palabras:
"...formado armoniosamente e infun-
dido en é de mi Espiritu.”
(15:29)

Este amor del yo espiritual por Allah
tienetres aspectos. Uno esd sentimiento de
su absoluta dependencia de El, lo que da
origen a una extrema humildad respecto a
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El y a la aceptacion de Su voluntad, in
clinandole a cantar Sus aabanzas y a ado-
rarle solicitando Su favor y bondad. El se-
gundo es € deseo de agradarle, entregarse a
Sus propésitos y sacrificarlo todo por El en
cumplimiento de Su voluntad. El tercero,
que es laaspiracion mas dtadel espiritu, es
acanzar launién con El, ser € espgjode Su
Luz abandonando la propia imperfeccion y
convirtiéndose en reflgjo de Su Perfeccion.

A causadel amor intrinseco del yo espi-
ritual por Allah, éste ama también todos los
atributos divinos. Por consiguiente € ruh
guiaal hombre haciala pureza, haciad refi-
namiento, hacialabelleza, laluz y laarmo-
niay estotalmente contrario alacorrupcion,
la groseriay la obscenidad, a la feddad, la
oscuridad y la discordia. Siente una fuerte
aversion e ira por estos atributos que son
contrarios a su propia naturaleza y desea
apartarlos de su camino y destruirlos. Sin
embargo, este yo espiritua no esta vuelto
por entero a Allah sino también alos espiritus
semejantes de otros hombres. Puesto
que € ruhes por naturalezaun reflec-
tor de las cualidades Divinas y sede
dd takhallug-bi-akhlag (asimilacién
de los modales de Dios), su actitud
bésica hacia las otras almas es la de
simpatia y bondad, en consonancia
con la proclama Divina: "Mi miseri-
cordia sobrepasa Mi ird". De aqui
brotan las cualidades de desprendi-
miento, sinceridad y generosidad
gue, en su sentido espiritual, son corr
secuencia del amor y, cuando € ruh
estdiluminado, de laluz espiritual. El
ruh daaotrasamasy también absor-
be dedlasluz y fuerza, de modo que
cada una contribuye al desarrollo y
florecimiento de las otras. Al mismo
tiempo, € espiritu humano siente
aversién hacia aquellos semeantes
gue se han cubierto de obscuridad y
dema, estableciéndose como enemi-
gosde Allah, y dicha aversion puede
derivar en rabia violenta. Pero inclu-
so disgustaday encol erizada, hay una
misericordiaocultaque desealatransforma-
cién de sus maas cuaidades en buenas,
esperando su eventual salvacion, ya que la
naturalezadel espiritu estdhechaasemejan
za dd mayor de los espiritus y que es
"Misericordia para todos |os mundos’.

El conocimiento del ruh es puramente
intuitivo y por consiguiente cierto. Es de la

L os principales instrumentos
del galb son las facultades
mentales, las que
habitualmente analizan los
psicdlogos, tales como la
razon, la imaginacion, la
memoria y todo cuanto se
incluye en el dominio del
pensamiento. Pero el galb no
se identifica con ellos, sino que
es su duefio y director.

misma naturaleza que la vision, la cua se
presenta de modo inmediato como expe-

riencia directa. Las reacciones que mueven

al ruh tienen la misma cuaidad intuitiva 'y
son como afectos espirituales que le pene-

tran uno tras otro. Un giemplo de este afec-

to espiritual es cuando, a veces, conocemos
auna persona por primeravez y nosinspira
un gran respeto, aunque su aparienciano sea
de las que infunden respeto e incluso aun-

que no sepamos nada de ella que nos per-

mitatener ideas preconcebidas. Lo que ocu-

rre es que € yo intuitivo percibe cierta cua-

lidad espiritual en ella; no podemos explicar

tal percepcion racionalmente o adscribirlaa
cierta causa fisica pero, por otro lado, no
podemos evitar que se nosimponga. Laper-

cepcion del ruhes cualitativay sintética, en

contraste con los procesos analiticos y
racionales de lamente. Elruh o yo espiritual

alumbra continuamente al galb con su luz,
tratando de atraer su atencion haciaarriba.

Qalb

Trasdelinear los dos polos opues-
tos de la psique humana, € yo
concupiscente en el que habita el
impulso hacia la autopreserva-
cioén en esta existencia terrena, y
€l yo espiritual en el que morasu
aspiracion alos atributos divinos,
ahorame dirijo a su centro, el yo
inteligente y discernidor, que se sitta
entre dlos. El galb o corazdn, por
supuesto, no se efiere al érgano
fisico del mismo nombre sino al
nlcleo dd dma cuya posicion centrd
corresponde a la dd corazdn en d
cuerpo humano. Los principales
instrumentos del galb son las
facultades mentales, las que habi-
tualmente analizan los psicolo-
gos, tales como la razon, la ima
ginacién, la memoria y todo
cuanto se incluye en el dominio
del pensamiento. Pero el galb no
se identifica con ellos, sino que es su
duefio y director. De hecho es el amo de
todo el ser con sus diversas facetas, cua
lidades y energias, € lider a que han de
seguir, tanto si les guia por € camino
hacia el cielo como a precipicio del
infierno. Las dos fuerzas opuestas del
nafs y del ruh le atraen ora hacia arriba
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ora hacia abajo, teniendo que sopesar y
fijar sus sugerencias, distinguir entre
ellas, decidir y reforzar su decisién con
la voluntad. Asi pues, el galb es la sede
de la responsabilidad humana porque a
este yo inteligente se le ha dado la liber-
tad de eleccion y tendra que responder en
presencia del Supremo Juez el Dia de la
Decision Final. A laluz delo descrito del
nafs y del ruh, al galb podemos compa-
rarlo con €l dirigente de una nacién que
tiene dos consejeros: El que esti a su
derecha es un hombre santo y ascético
gue |le exhorta siempre a recordar a Dios
e intentar aproximarse a El, a mantener
lareligiony lamoralidad y a ser piadoso
y justo con sus criaturas. El que estaasu
izquierda esd minigro d que s le haencar-
gado mantener e pais bien abastecido,
ampliando su territorio y su honor y defen
diéndolo contra sus vecinos. Por naturaleza
es egoista, orgulloso y astuto, dedicado
por entero a la consecucion de sus fines.
S e gobernante se abandona perma:
nentemente a santo, terminard tan absorto
en la contemplacion de Dios que carecera
del deseo de mantener en orden los asuntos
de su reino; pero s quiere estar bien guiado
en d cumplimiento de su gran funcién, debe
estar recibiendo continuamente conoci-
miento 'y luz de su mentor einspirarseen é
cuando trate de las complgas tareas de
gobierno. Puede incluso confiarse entera-
mente al santo durante cierto tiempo para
después volver a ocupar sus purificados
talentos en su hereditaria obligacion. Su
relacion con e santo le proporcionara los
principios universales de verdad, bondad y
servicio a Dios que habra de aplicar a las
variadas situaciones a las que se enfrente
durante la administracion de sus asuntos.
Por otro lado, no puede ignorar a artero 'y
voraz ministro através del cua se gecutan
las 6rdenes en  reino. Pero s € egoismo,
la combatividad y la falta de escripulos de
su naturaleza se desvian delos preceptosde
justiciay benevolenciaqueel rey harecibi-
do del santo, & ministro le llevaraa ser un
crud tirano, llenando los reinos vecinos de
terror y aversion, violando la santidad de
sus posesiones'y de su honor. Sin embargo,
cuando esta bien disciplinado y controlado,
la energia, capacidad y sabiduria mundana
del ministro son valiososinstrumentos para
laaplicacion de medidas justas y beneficio-
sas. El gobernante, queesel galb, € yo dis-

cernidor situado entreel yo concupiscentey
e yo espiritual, es &bitro y moderador de
conflictos y armonizador de sus discordias.
Una de sus cudidades més importantes es
lajudticiay @ equilibrio, dando a cada cua
lo suyo, pesando |os opuestos en la balanza
y tomando la decison correcta. El galb
tiene que elegir y sobre & recae la respon-
sabilidad de la eleccion, donde se desenca
dena todo d drama de la responsabilidad
humana por sus acciones. El galb es recep-
tivo alainfluenciade ruhy del nafs y tiene
lalibertad de aceptar lainfluenciaque quie
ra en cualquier proporcion, conformando
su propdsito y poniéndolo en accion.

En este punto tal vez se os venga a la
mente una cuestion vital; ¢esposible que d
yo inteligente esté rectamente guiado, bajo
lainfluenciadel yo intuitivo con su natura-
leza divina, Sin una guia especia exterior?
Para poder contestar aesto, en primer lugar
hay que comprender que iniciamente la
influencia del nafs es fuerte e inmediata
como puede apreciarse en los nifios, mien
tras que lainfluencia del ruh es de entrada
débil y distante. Si sus rayos inciden sobre
el galb en ocasiones producen tan sdlo un
vago y obscuro anhelo por o sublime y
ultimo; e galb no puede captar su propési-
to y no encuentra a donde volverse para
saciar su misteriosa sed. En este estadio
todavia es uno de los vagabundos, que ha
derecibir laguiade Allah:

"Recordadle...como os ha dirigido...
cuando erais de los extraviados'

(2:198)

¢€s posible que el yo inteligente
esté rectamente guiado, bajo la
influencia del yo intuitivo con su
naturaleza divina, sin una guia
especial exterior?
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EI hombre ideal es aquel
CUyo Yo concupiscente esta
al servicio del yo
inteligente del mismo
modo que un fuerte y
confiado corcel lo esta al
de su amo, y cuyo yo
inteligente esta inspirado
y dirigido por el yo
intuitivo al igual que un
dirigente piadoso por su
Quia espiritual.

Solamente cuando Allah le revela los
fundamentos delaexistencia, atravésde Su
Mensgje iluminador, conoce su origeny su
originador, los medios para desarrollar las
virtudes latentes en @ que le llevaran d
puerto fina del Placer Divino e intermina
ble fdicidad. Todo esto lo escucha € yo
inteligente, pero también lo percibe & ruh
intuitivamente; e ruh entoncestiemblacon
la misica de la verdad tan préxima a su
esenciay hablad oido del galb, a que con
vence la sensatez de lo que ha escuchado,
pero todaviavacila: “jEs verdad, es verdad,
acéptalol” En este climax, €l corazén acep-
tadentro desi laluz delafe que brillasobre
él desde su yo espiritua, que se haavivado
en € yo espiritua gracias a los ecos de la
PalabraDivina. Lo queerapotenciaidad se
ha actualizado, la semilla oculta ha germi-
nado en un brote visible, e débil movi-
miento sentimental se ha convertido en con-
viccon consciente. Entonces € galb, sujeto a
dos influencias opuestas, habitualmente
anda extraviado hasta que se sitla firme
mente en su camino por la direccion de
Allah. Y dado qued yointdigenteesd centro
de la condencia humana, la Advertencia
Divinase dirige aé primariamente;

"Hay en ello, si, una amonestacién
para quien tiene entendimiento, para
quien aguza €l oido y es testigo.”

(50:37)

En cuanto a ruh, aunque es e mentor
natural del galb y suiluminador con laluz
del conocimientoy lapureza, no estasome
tido a proceso de crecimiento; solo acanza
su completo desenvolvimiento cuando €
galb le presta su propia fuerza para empe-
flarse en loslogros, después de escucharley
seguirle. Entonces empiezan a interactuar,
uno proporcionando guia, € otro fuerza'y
resolucién, caminando mano a mano hacia
su destino. Pero si después de haber oido €l
Mensgjede Allahy Su Profeta, d galb esta
obscurecido por lainfluenciadel nafs y con
convicciones pervertidas de tal modo que
ni siquiera siente la llamada del espiritu o,
s lo percibe vagamente, lo apartay recha
Za, se convierte en uno de los " desagradeci-
dos' (Kuffar) que se desvian de las exigen
cias de su propianaturalezay se colocan en
el camino delaruina.

"Diosabre al islam el pecho de aquél
a quien El quiere dirigir. Y estrecha y
oprime el pecho de aquél a quien El

quiere extraviar, como si se elevara en €l
aire"
(6:125)

El hombre ideal es aquel cuyo yo con
cupiscente estaal servicio del yo inteligen
te del mismo modo que un fuerte y confia-
do corcel lo estd a de su amo, y cuyo yo
inteligente estd inspirado y dirigido por €
yo intuitivo d igua que un dirigente piado-
SO por su guia espiritual. Pero, ¢qué forma
adopta este dominio delainteligenciasobre
la concupiscenciay cdmo sedomala energia
bruta del mas bajo yo para orientarlo hacia
buenos propésitos? La primera verdad que
hay que comprender bien es que, apesar de
lapurafuerzaanimal del nafs, alafuerzade
voluntad y a empefio dd galb se le han
dado poder sobre dlla, porque si no ¢dénde
radicaria la responsabilidad del hombre si
su poder de el eccion fueramasdébil quelas
atracciones que siente?

"Dios no es injusto, en absoluto, con
s siervos.”

(3:182)

El hombre posee la habilidad de reinar
sobre sus deseos egoistas 0 prestar toda su
energia para satisfacerlos, asi como es
capaz de convertirse en receptaculo de las
emanaciones del espiritu o estorbar su camino
y s&r impenetrable a dlas. Por sipuesto hay
una diferencia en € uso de este poder en
relacion a nafs y d ruh; con € nafs, hade
gercitarse para convertirse en su coman-
dante, mientras que con € ruh tiene que
hacerse su discipulo, pero en cualquier caso
el poder estaali. Lanocion de que & hom-
bre es una victima indefensa del yo concu-
piscente sin fuerzas pararesistirse, postula-
do por agunas escudas de psicologia moder-
na, es unafaaciasaanicaen conflicto directo
con las ensefianzas del Corén.

"Dios no es nada injusto con los
hombres, sino que son los hombres los
injustos consigo mismos."

(10:44)

El Bien Supremo para € hombre es
acceder ala perfeccién de su naturaleza, a
laque haaudido Allah con estas palabras:

"Hemos creado al hombre dandolela
mejor complexién.”

(95:5)
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Si primeramente es
responsable del bienestar de
su propia familia y su
comunidad, los limites de su
clan se han roto y sus
lealtades incluyen a toda la
Hermandad Musulmana,
por (ltimo a toda la
humanidad, excepto a
aquellos que abiertamente
desafian la supremacia de
Allah y Su Mensaje.

Su verdadera naturaleza es dcanzar la
mas estrecha relacion con Allah y a través
dedlairradiar paz, armonia, justiciay feli-
cidad en  mundo. Cuando € galb seilu-
mina con la Palabra Divina ayudado por €l
ruh, se dispone adisciplinar a nafs parasu
propdsito superior. He enumerado los requeeri-
mientos primarios del yo concupiscente:
hambrey sed, descanso y bienestar, suefioy
deseo sexual, con los secundarios de dese
os de riqueza, posesiones, lujo y diversidad
de mujeres y concubinas. Ahora € yo inte
ligente limitay reorienta tales requerimien
tos. Permite a yo inferior apaciguar su
hambrey su sed, pero alaluz del excelen
te ggemplo del Noble Profeta, no se permite
comer en demasia, para poder mantenerse
saludable y aderta para la adoracion y las
buenas obras. RecuerdaaAllah, quele pro-
porciona sustento, al comenzar y terminar
su comida, santificando de este modo €
acto, sin reducirlo simplemente a ser un
modo de satisfacer una necesidad corporal,
sino convirtiéndolo en una manera de ala
bar a Sustentador. La ensefianza divina le
impulsa a la cualidad de la benevolencia
universal, que esta incluida dentro de la
natura ezaesencia de su yo espiritud, sacrifi-
cando asi su propia necesidad por € bene-
ficio de otros:

"Por mucho amor que tuvieran al
alimento, se lo daban al pobre, al huér-
fano, al cautivo: ‘ Os damos de comer s
lo por agradar a Dios, no porque que-
r amos de vosotras recompensa ni gratitud

(76:8-9)

Se permite descansar y estar comodo, lo
queincuye distraccién y juego, pero limitan
dolo para que no obstaculice e cumpli-
miento de sus obligaciones més serias, no
permitiéndose laindolencia, lafrivolidad ni
la jocosidad. Duerme, pero observa las
horas de la oracién:

"Se alzan del lecho parainvocar a Su
Sefior con temor y vivo deseo.”

(32:16)

Permite € desahogo de la exigencias
sexuales ddl cuerpo, pero silo dentro delos
limites establecidos por Allah. Su deseo de
riquezay posesiones esta restringido por la
advertencia:

"iSabed que la vida de aca es juego,
distraccién y ornato vano, rivalidad en
jactancia, afan de mas hacienda, de mas
hijos!"

(57:20)

La sencillez de la vida que llev6 €
Profeta de Allah y la prohibicién de usar
seda y oro refrena su propension a lujo.
Sobre todo, la orientacion de todos sus pen
samientos y actividades para conseguir la
satisfaccién divina aparta su atencion y no
se detiene en esas satisfacciones fisicas por
su propio beneficio, sino que lasembriday
las pone a servicio de Allah, pasando en
tonces de ser bestias salvajes que le atacan
aconvertirse en (il y robusta compafiia en
e camino delavida. Purificay canalizaen
direccion a Exito Supremo las cudidades
basi cas que subyacen en el yo concupiscen
te. El apetito desordenado del nafs setrans-
forma en @ deseo de poner muy ato €
listén de Allah y de adquirir materiales que
pueden ayudarle en € servicio aaguellos a
los que Allah ha dado derecho sobre €, ta-
les como parientes necesitados, huérfanosy
enfermos, o que puede facilitarle € partici-
par en los asuntos publicosdelaUmma. Su
agresividad se desvia para extender € hien
y suprimir € mal y se hace uno de esos que:

"...son severos con los infieles y
carifiosos entre si."

(48:29)

Lafata de escripulos de su yo inferior
ahora esta cualificada con contricién y
cuando necesita severidad |a atempera con
humanidad. Las estratagemas 'y trampas de
la guerra se condonan, pero no laviolacién
de los acuerdos solemnes, a cuyo cumpli-
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miento se obliga en € Coran en paabras
terminantes. La lucha, aunque seaen lavia
de Allah -no se permite otro tipo de lucha
en Idam- se pone en lacima del sacrificio
en jihad. El elemento brutal de la guerra
absorbe necesariamente la caracteristica de
laastuciaque hay en € nafs, pero esdedes-
tacar que s € engafio es un ingrediente ine-
vitable de la guerra, disefiado para destruir
€l poder delasfuerzas del mal en e mundo,
esta absolutamente prohibido en € comer-
cio y en otra clase de contratos, porque éstos
son medios de conseguir paz y bienestar en
tre todos los hombres sin digtinciéon y un re-
flejo delaMisericordiaDivinamésquedela
Justicia Divina. Si la defensa de los legiti-
mos derechos es recomendable, no debe lle-
var alamezquindad y a egoismo; tales vi-
cioslos hadenunciado Allah en Su palabra:
"Dios no ama al presumido, al jac-
tancioso, a los avaros y a los que empu-
jan a otros a ser avaros, a los que dismulan

e favor que Dios les ha dispensado.”
(4:37-38)

Si primeramente es responsable ddl bie-
nestar de su propiafamiliay su comunidad,
los limites de su clan se han roto y sus leal-
tades incluyen a toda la Hermandad Musul-
mana, por Ultimo atodala humanidad, excep-
to a aguellos que abiertamente desafian la
supremaciade Allah y Su Mensgje.

Tras disciplinar las necesidades del
cuerpo, se vuelve hacialas manifestaciones
dd amor propio, que son avaricia de la
mente. Mientras esté siempre dispuesto a
resigtir lainjusticiay € ultraje, toma como
principio genera de su conducta la reco-
mendacion de Allah a Su Profeta:

" Sé benévolo con los creyentes!.”

(15:88)

Su deseo innato de superioridad lo
transmuta en competir por la excelencia
en el terreno moral y espiritual, cam-
biando arrogancia y desdén por benevo-
lencia y simpatia. S6lo desea poder para
gue prevalezcalapalabrade Diosy quie-
re ser alabado tan s6lo por aquellos cuya
alabanza es valiosa, por virtudes que
realmente posee y ademas, en este caso, no
considera suyo € mérito:

"Yo no pretendo ser inocente. El
alma exige el mal a menos que mi Sefior
use de Su misericordia."

(12:53)

Sélo busca la fama por la causa de
Allahy, s es por é, Unicamente en lo que
pueda influir para que otros sigan € cami-
no recto. En lugar de envidia, sustituye ese
espiritu de emulacion por una advertencia
que no conlleva rencor, desplaza a odio
para dgjar sitio a la pacienciay d perddn.
No se adorna por vanidad sino por un sen-
tido de limpieza y armonia, por aabar al

< F/

que es Belleza Absolutay a quien gustalo
hermoso. Si busca oficio es para tener la
oportunidad de beneficiar alahumanidad y
S se permite alguna ostentacion es por la
prevalencia del Idam, asi como € Profeta
ibaalaoracion del Id en procesion llevan-
do un manto fino. En lugar de aduladores se
rodea de quienes sienten la misma devo-
cién por lacausade Allahy aaban lo bueno
pero no vacilan en oponerse a ma. En
lugar de calumniar por € placer destructivo
que encierra, se limita a prevenir alos que
puedan estar en peligro de sufrir un dafio
por parte de una persona de mal caracter y
s no hay tal peligro, sefidard aguna buena
cualidad de un hombre ddl que se hahabla-
do mal o a menos permanecera callado y
ocultara sus faltas. Esta transmutacién del
plomo del nafs en € oro de la excelencia
mora gjemplificada por € Profetade Allah
es unaardualabor que comprende numero-
sos grados y fases y no se consigue Sin una
constante luchainterna; es €l necesario pre-
ludio a la elevacién del alma a Dios, que
constituye la mas alta experiencia espiri-
tual.

Asi pues €l hombre, que es € regente
del pequefio reino, tiene que elegir entrelas
advertencias del dma espiritual supraterre-
nay laexigencias del yo concupiscente, ha
de encontrar e camino justo en € que se

..el hombre, que es el

regente del pequefio

reino,

tiene que elegir entre las
advertencias del alma
espiritual supraterrena y

la exigencias del yo

concupiscente, ha de
encontrar el camino justo

en el que se mantie
derechos de ambos.

nen los
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mantienen los derechos de ambos. Laelec-
cién conduce a una resolucion y ésta a la
accién. Cada accidn revierte como un eco
en € corazon donde se ha originado y degja
su sefid ali. La sefial es més o menos bri-
Ilante seglin lacualidad delaacciény , gra-
duamente, por acumulacién de tales sefia-
les se va formando una imagen cualitativa
del hombre interno que sera hermosa y
luminosa o sombriay repulsiva, proporcio-
nalmente ala conformidad con su verdade-
ra naturaleza elevada o con su perversion.
Esta imagen, e momento dd juicio find,
iluminada con la antorcha de la fe u obscu-
recida por las sombras de la idolatria y la
incredulidad, aparecerdante é mostrandole
lo que ha conseguido:

"Ese dia, ya se le informara al hom-
bre de lo que hizo y de lo que dej6 de
hacer."

(75:13)

A pesar de que depende por completo
de la gracia de Allah por su guiay Unica
mente € Poder de Allah puede premiarle o
castigarle, no obstante e hombre es respon-
sable de su propio destino. Su situacion se
describe sucintamente en el Coréan:

"iPor @ alma y Quien le ha dado forma
armoniosa, instruyéndola sobre su propensién
al pecado y su temor de Diod Biena-
venturado quien la purifiquel j Decepcionado,
empero, quien la corrompal "

CINGiY)

Hasta agui hemos expuesto d funciona-
miento normal de las "tres fases dd dmd’, €
nafs, @ ruh y d galb. Esto es paticularmente
gplicablealavidadelos Abrar (obedientes) y
delos salihin (puros o rectos), cuyo obje-
tivo es que en dlos prevaezcalo noble sobre
lo innoble, lo licito sobre lo ilicito, lo puro
sobre lo bgjo. Con su devocion aAllahy a
Su profeta (paz y bendiciones sobre €)
mezclan un apego a las cosas buenas de
este mundo, que desean confinar dentro de
las distinciones establecidas por la Shariah,
entre lo que se aprueba y lo que no. Pero
quienes siguen & camino espiritua (ari-
gat) y emprenden su vige hacia Allah
(suluk il-Allah) ponen su metamés dta, tan
alta que su sublimidad no tiene limites por-
gue es su reunion con Allah. Para dcanzar
este fin aparentemente inalcanzable los
medios que usan no son distintos de los
usados por los puros, pero difieren mucho

enintensidad, porque el salik (vigjero) tiene
total devocién y un completo abandono en
su propésito, y desviar la atencion incluso
hacia indulgencias permitidas es para é
shirk (asociar "otro" con Allah). Apartasin
consideracion cuaquier cosa que pueda ser
un impedimento en su camino y se lleva
como provisién sdlo lo que puede ayudarle
a ganar su destino con més facilidad. Por
esta razén se dice que las virtudes de los
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obedientes son los vicios de los que han
alcanzado la "proximidad" o aspiran a
alcanzarla, porque aqui no hay compromi -

S0 hi dosvisiones.
"No se desvié la mirada. Y no err6."
(53:17)

Al principio tuvimos la precaucién de
indicar que estasfases del almano son sec-
ciones cerradas y separadas sino funciones
altamente interactivas e interpenetradas,
como las funciones de un organismo que,
aungue sean diferentes, basicamente estén
unificadas. Laenergiadel almahumana se
derrama desde € corazén espiritual, llama
do asi porque, al igua que € corazdn fisi-
co, da vida a todo € cuerpo del ama. El
corazén es € nlcleo de la persondlidad, la
sede de sus peculiares cudidades y € cen-
tro de radiacion de su fuerza. Si presta su
fuerza a las atracciones del yo inferior
(nafs), éste lo absorbe hasta tal punto que
précticamente e corazén se convierteen €
yo inferior y las otras cualidades y atrac-
ciones se anulan mientras se mantenga esta
absorcion. Este es d significado del dicho
del Profeta de Allah "cuando un hom-
bre...". Del mismo modo, un corazon forta-
lecido por € dikr (recuerdo) y la adheren-
ciaa Su Camino es capaz de absorber d yo
inferior y abatirlo hasta el punto de que sus
tendencias alarebelion estén bastante con-
troladas y reducidas a los limites dictados
por € corazén. Aqui € nafs deviene en
galby asume las caracteristicas del galb en
lugar de las suyas.

Laspracticasdigtintivas delos seguido-
res del camino (Tarigat), utilizadas para €
fortalecimiento y desarrollo del alma espi-
ritual, son simples 6rdenes de Allah 'y Su
Profeta que se suman a las précticas més
generales de rezo y ayuno derivadas de su
llamada:

"ilnvoca €l nombre de tu Sefior y
consagrate totalmente a El!."

(73:8)

El objetivo dd dhikr es dirigir la
energia del corazén para que se sitle bgo
lainfluenciadd ruh, paraquepor finel ruh
lo absorba y oblitere de ta modo que €
galb dgje de ser  mismo para convertirse
en ruh, borrando sus cuaidades'y afirman-
do las de su superior. La cualidad especial
ddl ruh esque su campo no es el del pensa-
miento discursivo sino e de las emociones

Las précticas distintivas
de los sequidiores del
camino (Tarigat),
utilizadas para ¢l
fortalecimiento y desarrollo
del alma espiritual, son
simples ordenes de Allah y
Su Profeta que se suman
a las practicas mas
generales de rezo y ayuno
derivadas de su llamada...

0 afectos puramente "sentidos’ que, cuan-
do sehacen dominantes, impregnantodala
personalidad anegando todo lo demas.
Esto eslo quelos sufisllaman "hal" o estar
do del espiritu. No hay nada que se parez
ca a una lista exhaustiva de tales estados,
gue son tan diversos como los rostros de
los hombres, ninguno de los cuales se
parece exactamente a de los demas. Para
facilitar lacomprensi6n se pueden estable-
cer ciertas categorias, que pueden ser vdi-
das porque la multiplicidad emerge de la
unidad. Por citar algunos gemplos, una
clase de "estado” es €l de completo haibat,
gue sobreviene a la revelacion de la
Magnificencia de Allah y la sensacion de
total debilidad e impotencia del hombre
ante El. En esta condicion siente como si
estuvieraen presenciade Allah, pulveriza
do como la montafia.

Otraclase de "estado” o emocién espi-
ritual es € de extrema camay paz ante
Allah:

"El es quien ha hecho descender la
sakina en |os corazones de |os creyentes
para incrementar su fe."

(48:4)

La desarmonia producida por los con-
flictos entre opuestos se disudve en la
armonia que emanadel Ser en Quien todo
contraste se unifica y toda discordancia
desaparece, y queesPaz. Perod "hal" més
importante es €l del amor (mahabbat), en
su forma més intensa extremado amor
(ishg), que es lafuerzamotriz que impulsa
a hombre por & camino de Allah, ya que
no solo e espiritu ama a Allah, sino que
Allah ama a espiritu. Puede decirse de
esteamor que es"madre” detodoslos esta
dosy fundamento de la satisfaccion (rida):

"Dios esta satisfecho de dlosy loslo
estan de EI"

(988).

En uno de estos estados € ruh domina
al galb y a nafs de tal manera que no pue-
den distinguirse. Sin embargo, se dice que
e hal estemporal, vay viene. Y no siem-
pre deja su marca en € pensamiento y en
la accién de la persona que o ha experi-
mentado de forma tan intensa que ahora
estén influidos por é de modo permanente
haciendo que la persona piense, decida y
actlie en concordancia con €. Sélo cuando
€l hal se hace poderoso y persistente por la
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continua experiencia, € galb y € nafs son
permeables ad. Asi, aunque € ruh no esté
en un estado de sobrecogimiento y dlos
estén completamente conscientes de si mis-
mos gerciendo sus funciones, siguen €

dictado del hal y lo aplican en sus respecti -
VOS campos, convirtiéndose en una de sus
cualidades permanentes. Entonces € hal se
transformaen magam (posicién estableci -
da) y lo que eraefimero se hace duradero, y

lo que antes coloreaba una parte de la per-
sonalidad ahora lo colorea todo. El hal es
entonces como un rayo ininterrumpido
sobre el galb, que incorpora suinfluenciaa
su naturaleza, transmitiéndola a nafs ya
obediente.

Cuando la vista del estado abre € ojo
interno del vigjero, se dice que ha acanza
do & "mundo angélico” (alam ul-malakut).
Ademas dd aumento de intimidad en la
relacion del aspirante con Allah por medio
ddl estado y de las posiciones establecidas,
ahoratambién esti abierto alainfluenciade
otros espiritus superiores que estan en ese
mundo. El primer espiritu que le influye es
el de suMurshid (director) que aunque apa-
rentemente vive en la arena fisica se centra
en d reino del espiritu. Desde € principio
estainfluencia es constante, pero cuando €
ruh se hace més fuerte y puro como resul -
tado del constante dhikr (recuerdo), la
accion del espiritu superior se parece a del
hal, de manera que € ruh del director se
sobrepone d ddl discipulo hastael punto de
anularlo, dgiando s6lo en evidencia d ruh
superior. Como en € caso dd hal, inicia -
mente esta condicién puede ser de naturale-
za temporal, pero segin va madurando €
galby € nafs son mas permeablesy € res-
plandor se va extendiendo por la personali-
dad dando lugar a sorprendentes unanimi-
dades entre d sheij y  murid (buscador
resoluto).

Este proceso se extiende desde € maes-
tro inmediato hasta los santos primigenios
dd arbol genealégico espiritual, porque en
€l mundo ddl espiritu no cuentan las limita-
ciones de tiempo y espacio. En ocasiones,
cuando Allah quiere, € vigiero del camino
se ennoblece con unacomunion directacon
el Espiritu de los espiritus, es decir & espi-
ritu de Muhammad, Profetade Allah (paz y
bendiciones sobre él). Aqui también apare-
ce € mismo proceso de predominancia,
comparable al delos brillantes rayos del sol
borrando € débil brillo delas estrellas, aun-

gue en este caso € resultado del predomi-
nio del ruh y sus posteriores efectos en €
galb y en el nafs son de tan ato grado y
extensién, como la inconmensurable e
insuperable elevacion de la mayor de todas
las dmas. Todos los espiritus estan hechos
dd mismo materia de espiritu de Mu-
hammad, como se indica en € dicho del
Profeta: "La primera cosa hecha por Allah
fuelaLuz de vuestro profeta (M uhammad)”.
Hemos llegado ahora a punto de unién
entreunidad y multiplicidad, al gran media
dor entre Allah y Su creacién, uno de cuyos
rostros mira a los muchos y € otro a
Unico.
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SE RIGEN POR LA LUNA,

MAS NO SON NECESARIAMENTE LUNATICOS
Yahya Garcia Olmedo

Sha aban de 1416 (h)

Para los musulmanes, e computo del
tiempo se efectlia en el contexto de
un calendario lunar. La puesta de Sol
marca el final del dia -y el comienzo del
siguiente-, mientras que el avistamiento
de la Luna tras la conjuncién de Luna
Nueva marca el comienzo del mes.
“Luna Nueva’ es el nhombre que recibe
el momento astronémico en que la
Tierra, laLunay el Sol estan alineadosy
en ese orden—laalineacién Luna, Tierra
y Sol produce la Luna Llena.

Existen otras opciones como, por gem-
plo, la de un caendario solar (Gregoriano)
0 lunisolar (adoptado por los hebreos). El
porqué de decidirse a favor del calendario
lunar sdlo Allah lo sabe. Lo Unico cierto es
que la eeccién ha quedado sustentada por
tajantes dusiones corénicas (cfr. 9.36-37,
2.189) y de lasunna Enla surah 9 encon
tramos incluso la expresa condena a la
préctica de incluir dentro del calendario
lunar el mes intercalar, convirtiéndolo asi
enlunisolar.

Con el calendario lunar hiyri, los
musulmanes se desprenden de las estacio-
nes como indicadores de la medida tempo-
ral. Asi pues, lasfiestasidamicas caeran en
e mismo mes lunar pero en distintos
momento estacionales, o incluso en distin
tas estaciones, amedidaquetranscurren los
afos. Habréa que esperar aproximadamente
treintay tres afios para que una fiesta vuel-
vaacaer en e mismo momento estaciond.

Somos imprecisos s afirmamos que e
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mes lunar comienza en € instante posterior
a de Luna Nueva. En realidad habria que
decir que comienza con € primer avista
miento dela L unapor ojos musulmanes-en
las condiciones que establece €l orden juri-
dico idamico- una vez pasada la conjun-
cién de Luna Nueva. Por supuesto, un mes
nunca tendrd mas de treinta dias. Se intro-
duce asi, y de forma esencial, un factor
humano que ala postre traerd muchos que-
braderos de cabeza, bendiciones y castigos
ala umma. Sentado esto, se han bargjado en
circulos serios dos méodos formales de
decretar € comienzo del mes, a saber:

Tras € primer avistamiento de la
Luna Nueva en circunstancias sometidas a
derecho y en € lugar donde va a regir €
decreto, ya sea por conocidos o por desco-
nocidos solventes.

Tras € primer avistamiento de la
Luna Nueva segln se aclara en € punto
anterior, pero considerando cualquier tierra
idamica como observatorio con crédito.

Acontece que mientras que é momento
de la conjunciéon llamada Luna Nueva,
ademés de otros parametros adicionales, es
perfectamente calculable, € comienzo del
mes isdamico no lo es. Esto se debe justa
mente alainclusion del avistamiento como
condicién necesariay suficiente paradecre
tar e cambio demes, unavez agotado € dia
29 dd que acaba. De hecho, € avistamien
to depende de:

1. Condiciones atmosféricas.

2. Laedad delalunaen latarde del dia
29 del mes.

3. Laproximidad delaLunaa Sol ené€
momento de la puesta de Sol.

4. El intervalo de tiempo entre la pues-
tadd Sol y ladelaLuna.

5. La contaminacién en la zona de
observacién o lapresenciade bruma, s ésta
tienelugar en € mar.

6. La orografia de la zona de observa
cion.

7. La utilizacion de medios épticos,
como telescopios u otros.

8. Ladestrezay laagudezavisual delos
observadores, caso de que no usen medios
Opticos sofisticados.

En resumidas cuentas, |os musulmanes
estédn muy limitados, a la hora de fijar un
caendario, por la fata de un criterio con
sensuado que determine lo que se entiende
por ““primer avistamiento vdido’’. S este
consenso existiera, se procederia a eegir

alguno de los muchos criterios que la cien
cia ha aportado para predecir la visibilidad.
El paso siguiente seria hacer un esfuerzo de
observacion lega dd horizonte en la tarde
del 29 del mes -téngase en cuenta que los
meses lunares tienen 29 6 30 dias: S s
produce un primer avistamiento véido de
la Luna, entonces habré comenzado € mes
siguiente en esa puesta de Sol y s no hay
avistamiento alguno, entonces se entiende
gue ese mes consta de 30 dias sin que sea
necesario observar alatarde siguiente.

Podria extrafiarse agun profano en la
materia, e incluso algin musulman, de que
dediquemos tantos esfuerzos a “mirar la
Luna’. S embargo, no cabe tal extrafieza.
Es Allah quien ha precisado fielmente:

El dia del mes lunar en que tiene lugar
0 comienza una celebracién.

La recompensa que la observacion fiel
de esta fiesta tiene ante El.

El castigo que merece faltar a determi-
nadas fiestas. Es gravisimo, por gemplo,
no ayunar a propdsito y sin excusa legal en
un dia de Ramadan.

La precision en la fijacién de la fiestas
exige corresponder, s |o que se pretende es
obedecer a Allah y su Mensgjero, con una
rigurosa vigilancia dd caendario. Considero
grave la practica habitua de muchos
musulmanes, no sdlo de no interesarse por
corregir las previsiones de calendario, sino
de dglar en manos de ineptos tan trascen
dente tarea.

En estos tiempos en que los vientos de
confusion recorren la umma es preciso rea-
lizar un debate clarificador sobre los crite-
rios del calendario. Es preciso que hablen
los cientificos y los sabios en derecho ida-
mico, como es preciso que los politicos
escuchen atentamente este debate. El dia
del comienzo de Ramadén lo ha decretado
Allah y no una estrategia politica coyuntu-
ral.

La dificultad de guiarse con un calen
dario lunar es una bendicién para los
musulmanes, y no una maldicién como
pueden creer los no iniciados. Su abandono
no representa sino una nueva luz roja en €
sistema de la umma. Es desagradable pase-
arse por una ciudad arabe en Noche Buena
y verse rodeado de " Papas Nodles'. Resulta
doloroso ver en los candes “arabes’ por
satélite, verdadero trono delamas bgjavul -
garidad occidental, cdmo se dedican profu-
sas felicitaciones por € afio nuevo solar
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mientras que a iddmico se le hacen escasas
alusiones.

AUn sabiendo quelosmalesno securan
aliviando los sintomas, propongo en estas
paginas un calendario lunar para este afio
solar. He de hacer hincapié en que no basta
con seguirlo ciegamente, sino que hay que
revisarlo. De hecho, muy probablemente la
prevision falara en cierto mes de verano.
Paraver la correspondencia entre dias luna-
res y solares, se superponen mentamente
las cajas que simbolizan los meses. Esto es,
S se desea saber a que dia en lacaja conti -
gua corresponde una casilla, no hay mas
gue buscar la que ocupa su mismo lugar.
Por g emplo, segin € calendario, € dia 30
de Sha aban de 1416 h. corresponde con €
dia2l deenero de 1996 d. J. y € 29 de
Ramadan con €l lunes 19 de febrero. Esto a
grandes rasgos, pero € que desee dinar,
debe entender que d dia 1 de Ramadan, por
giemplo, comparte con € dia 22 de enero
Unicamente € tiempo que van desde las Oh
dd 22 alapuestadel sol del 22. El resto del
tiempo lo ha tomado del dia 21, en lo que
vade lapuesta de sol hastalas 12h del 21.
Asi pues, la noche del 27 de Ramadan —
posiblemente aylatul gadri (la Noche del
Poder)— es en redidad la noche ddl 16 de
eneroy no ladel 17, como se podria pensar.
Esto estd de acuerdo con lo dicho en el sen-
tido de que los dias arabes comienzan en la
puestadd Sol.

Enloreativo alasfiestasidamicasfun-
damentales, éstas aparecen en negrita, a
igual que las propias del Estado Espariol.

Propongo que en Espafia se articule un
Organo idamico para la vigilancia de la
Luna. Lazonade referencia seriaen princi -
pio Espafiay Marruecos.

Este Ultimo pais tiene una privilegiada
situacién geogréfica dentro de la umma y
parece escrupuloso —a menos no hay
prueba de lo contrario— en & procedi-
miento que sigue para € establecimiento
del calendario. A la mencionada zona se
podrian unir tantas otras como fuera posi-
ble, sempre que estuviera explicitamente
especificada su metodologia y se contras-
tar4 su fiabilidad de observacion. En redli-
dad lo verdaderamente deseable seria que
hubieraun consenso islamico parad calen-
dario, elaborado alaluz de la cienciay €
figh exclusivamente.

Los datos para la confeccion del calen-
dario han sido aportados por € programa

del Dr. Mansur Ahmed llamado Moon
Calculator (Beta0.2)}"" que puede ser con-
seguido en la direccién de Internet:
http://mww.ummah.org.uk. Como base de
observacién se ha considerado la ciudad de
Granada y € criterio seleccionado ha sido
el del eminente astrénomo musulman
Mohammad Ilyas.

Nota:

S se desea disponer de este articulo, u otros del
autor, con latranscripcion gustadaaun criterio estan-
dar, olicitarlo ala direccion eectronica: \textsf {fok
medo@goliat.ugr.est o alamismarevisa En la soli-
citud se deberd degir € sstema de transcripcion entre
los dguientes Escuda de Granada, transcripcion
ZDMG, Enciclopediadd Idamy Turco Moderno.
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EL PAN

Sabora Uribe

| pan, esa masa de harina y agua

cocida, simbolo por excelencia del
alimento, representativo del sustento
diario, preside nuestras mesas y alegra
nuestra vista, infundiéndonos un hondo
sentido de seguridad y confianza, en
efecto, en torno al pan se puede decir
gue todo esta en su sitio. Imprescindible
para acompafiar las comidas y en caso
de apuro é mismo ser toda la comida.
Su presencia nos hace tiernos y solida
rios, su ingestion nos sitlia en la cadena
humana y nos enlaza, cuando menos,
con aquellos primitivos recolectores de
variedades silvestres de trigo y cebada,
dli en d umbrd de neolitico. Probable-
mente su pan era azimo y escasamente
refinado, hoy, diez o doce mil afios des-
pués, asistimos a boom del boutipan,
esa tienda que ofrece, recién hechos,
panes en numerosas variedades y pre
sentaciones, asi como pastelillos y deri-
vados. La harina con la que se confec-
ciona suele ser de trigo, hasta €l punto
de que se da por supuesto y no se espe-
cificasalvo si esde otro cereal; centeno,
cebaday maiz son los otros cereales mas
utilizados en su elaboracion. Ahora
mismo Codrdoba resplandece con los
jovenes trigos rabiosamente verdes bajo
lalluvia generosa; es como si las suaves
colinas se llegaran hasta nuestras retinas
para acariciarlas, Ilenandonos los ojos
de himedo agradecimiento. Ese es €l
pan de mafiana. Esto que escribo es tam-
bién mi pan de mafana, utilizada la
expresién no en su sentido literal sino
figurado. Y es que el pan nos ha acom-
pafiado tanto tiempo y ha sido tan
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importante que impregna nuestro habla
de continuo, pues que ha dejado numero-
sas expresiones fijadas en el uso de la
lengua... “Mi amigo Federico es un
pedazo de pan”, “Esto de los politicos y
sus escéndal os se ha convertido en el pan
nuestro de cada dia’, “Mi hermana nos
tuvo en vacacionesapany mantel”, “Me
parece que la Conferencia del Medi-
terraneo es pan de perro”, etc. Y otras
muchas que os estardn viniendo a la
mente.

Y ¢qué hay del pan de hoy? ¢qué trigo
nos estamos comiendo? Hay de éste muchi-
smas variedades, cuchareta, dforfon, cha
morro, cafiihueco, s bien se prefiere d lla
mado comin o candeal para consumo
humano. A pesar de la calided de los gra-
nos, de pan estamos fatal, desde luego esun
negocio y la proliferacion de formatos y
marcas es notable, sin embargo, apenas es
pan, cuanto més blanco, crujiente, ligero y
€5pOoNj0so menos pan es, se ha convertido
en una mezcla de almidon de trigo con
impulsores y potenciadores, tan vacia de
sustancia que, en muchas ocasiones, han de
afiadirle a pogteriori los elementos de los
que carece. Al pan de hoy o han despojado
de sus cualidades nutritivas y 1o han colo-
cado adornado, inerte, en los escaparates de
las tiendas especializadas. Cuanto mas
atractivo mas huero.

L os fabricantes de harinas le quitan a
trigo el gluten, su reservanutritiva, porque
hay grasas en su composicidn y resultamas
dificil conservar la harina que se obtiene de
é unavez molido, le quitan también lacés
cara porque obscurece @ pany lo hace més
compacto, eliminando asi su contenido en
fibra, total, nos quedaun amidén muy mer-
mado en sus capacidades nutricias. Pero
nuestro pan no sélo ha cambiado por den
tro, también por fuera ha perdido gran parte
de su cortgjo, paraempezar lasbendiciones,
después un poquito de hambre auténtica,
otro poco de reunion familiar y trato amis
toso, un mucho de aprecio de su funcién de
mantenimiento, o sea le hemos perdido €
respeto, o hemos dejado solo.

Hemos de recuperar € pan integro,
completo, pedirlo continuamente a los
comerciantes, hacerlo nosotros mismos en
nuestras casas, aunque sea de modo festivo,
en alguna ocasién especial, elaborarlo con
nuestros hijos, que ellos mismos hagan su
bollo y vean |o que pueden conseguir, per-

der e miedo a pringarse, saborearlo en su
olor, regodearse en su calor y sobre todo,
compartirlo, comerlo en compafiia arede
dor de una cazuela con verduras y sasas,
€ON qUESOS O carnes, con modestos tomates
0 con aceite de olivanadamas. Partir € pan
y departir tranquilamente: sentiremos que
todo esté bien, que cada ser ocupa € lugar
perfecto. Este es e sabor afladido que
esconde en su interior y no queremos dejar
escapar. Lasencillez delahogazadepan, la
humildad de su aparienciaencierra un teso-
ro imposible de agotar, discurre por sus
fibras esa subterrénea corriente de compa
sién que palpita en la creacion y anida en
cada ser humano, a pesar de nuestra mani-
fiestatorpezay laenorme cantidad de sufri-
miento indtil que nos infligimos descons-
deradamente a nosotros mismosy a quienes
nos rodean. Las gran-

des y verdade-
ras desgra-
cias
colec-
tivas

gue-
rra,
hambre,
abuso e inde-
fendon- , otros padeci-

mientos no menos reales para € que los
sufre, s bien pertenecientes a una esfera
més sutil y personalizada, parecen desdecir
de tal compasion; una primeramirada lige
ra nos ofrece un drama general y nos sitlia
de modo patético en nuestra impotencia
Sin embargo, nuestro entorno es |o bastar
tevariado y complejo como para no agotar-
se en una sola lectura. Volvemos lavistay
empezamos a distinguir retazos de vidas,
momentos de encuentro, susurrosdelaglo-
ria que pasa rozdndonos cuando nos deja
mos redimir por € amor y espantamos el
mal de nuestro &nimo. Sabemos que esta
ahi, de modo que lavoluntad continuamen:

te renovada de incentivar 1o positivo es
pequefio y gran poder que poseemos Y
podemos gercer sin trabas, empezando
cada dia con la actitud de prodigarnos del
mejor modo.

Mi edad -cuento ya con una respetable
madurez- me proporciona dos ventgjas
principales entre otras, una, & haber apren
dido adisfrutar de cada momento, avivirlo
con abandono, con entrega, otra, e haber
adquirido € deseo de no perder tiempo y
utilizarlo sélo con cosas buenas, puesto que
hay tantas tareas apasionantes, seleccionar
las mejores. La eleccidn no suele ser com
plicada, casi sempre se ponedelantelo que
hay que hacer, sin pdiativos; la redidad
imponesu flujo d que Unicamente nosresta
afiedir & nuestro hasta que se forme un rio
ancho y poderoso y no pueda distinguirse

uno de otro, ni rio ni hosotros, nada
més que Vida
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Periodo de M edina
Tafsr de Muhammad Assad

EL SIGNIFIcCADO DEL CORAN
SURAT AL IMRAM (LA CASA DE IMRAM)

Traduccion al espariol: AbduRasak Pérez

[ sta surah fue la segunda o (segun
L_algunas autoridades) la tercera que
fue revelada en Medina, posiblemente en
el afo 3 Heg.; sin embargo, algunos de
sus versiculos pertenecen a un periodo
mas tardio, concretamente, al afio ante-
rior a de la muerte del Profeta (10
Hégira). El titulo "La Casa de Imram"
proviene de las alusiones que en los
versiculos 33y 35 se hacen aeste origen
comun de una larga linea de profetas.
Como la surah anterior, ésta también
comienza mencionando la revelacion divi-
nay laforma en que los hombres reaccio-
nan aella. En Al-Bagara se hace un mayor
hincapié en € contraste de actitudes entre
aquellos que aceptan laverdad revel ada por
Allah y aguellos que la rechazan; en Al
Imram, sin embargo, los primeros versicu
los se ocupan de la tendencia errénea por
parte de muchos creyentes a interpretar los
pasajes alegéricos del Qur an e, implicita
mente también, de las escrituras reveladas
con anterioridad en formaarbitraria, llegan
do asi a proposiciones esotéricas que cho-
can con laverdadera naturalezay propésito
del mensgjedivino. Dado queladeificacion
de Isa (Jests) por sus seguidores posterio-
res es uno de los jemplos mas notorios de
tal interpretacion arbitraria del mensgje ori-
gina deun profeta, la surah relatala histo-
riade Maryam (Maria) elsa, asi como lade
Zacariyya, € padre de Yahya (Juan en
Bautista), que eran todos descendientes de

laCasade Imram. El Qur andiscrepa aqui
de la doctrina cristiana de la divinidad de
Isa: se citan sus propias palabras [lamando
a sus seguidores a adorar s6lo a Allah; se
hace hincapié unay otra vez sobre su nat
raleza puramente humana y mortal; y se
describe como "inconcebible” que un ser
humano a que Allah hadado larevelacion,
un criterio justo y la profecia, diga luego a
la gente: “ Adoradme a mi en vez de a
Allah" (versiculo 79).

El principio de la unidad y la unicidad
deAllah, y deladependenciatotal del hom-
bre de El, es ducidado desde muiltiples
angulos, y esto conduce | 6gicamente al pro-
blema de lafe ddl hombre y alas tentacio-
nes, surgidas de la debilidad humana, a que
esta continuamente expuesta esa fe: y esto
lleva € discurso a tema de la batalla de
Uhud, aquellaexperienciaqueapunto est
vo de acabar en un desastre parala pequefia
comunidad musulmana en € afio 3 Heg.,
pero gue SUpUSO Una sana, aungue amarga,
leccion paratodo su desarrollo futuro. Mas
de un tercio de Al-Imrédm se ocupa de esta
experiencia y de la variada ensefianza que
puede extragrse de éla.
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EN EL NOMBRE DE ALLAH, EL MAS COMPASIVO, EL DISPENSADOR DE GRACIA

(1) Alif. Lam. Mim1

(2) iALLAH --no hay deidad sino El, & Viviente, la Fuente
Autosubsistente de Todo Ser!

(3) El hahecho descender sobre ti gradua mente esta escritura
divina,2 que exponelaverdad en confirmacién delo que alin queda
[de anteriores revelaciones]3 porque es El quien hizo descender la
Toray € Inyil (4) con anterioridad, como guia parala humanidad,
y es El quien hizo descender [para el hombre] € criterio por e que
discernir lo verdadero delo falso.4

Ciertamente, a aquellos que se empefian en negar |os mensgjes
de Allah les aguarda un castigo severo: pues Allah es poderoso,
vengador del mal.

(5) Ciertamente, nada de cuanto hay en latierrao en € cielo
esta oculto a Allah. (6) El es quien os forma en los (teros como
quiere. No hay deidad sino El, €l Poderoso, el Realmente Sabio.

(7) El es quien ha hecho descender sobre ti esta escritura divi-
na, en la que hay mensgjes que son claros por, y en si mismos -que
son laesenciade laescrituradivina junto con otros que son alegé-
ricos.5 Pero aguellos cuyos corazones tienden adesviarse de laver-
dad van tras esa parte de la escritura diving® que ha sido expresada
en aegoria, buscando [lo que habra de crear] confusién,” y que-
riendo [llegar a] su significado Ultimo [de una forma arbitraria];
pero su significado Ultimo sdlo Allah lo conoce.8 De aqui que ague-
Ilos que estén profundamente arraigados en € conocimiento digan:

"Creemos en dlla; toda [la escrituradivina] proviene de nuestro
Sustentador --aungue sdlo los dotados de perspicacia tienen esto
presente.

(8) "jOh Sustentador nuestro! No hagas que nuestros corazones
se desvien delaverdad después de habernos guiado; y concédenos
e regalo de Tu misericordia: en verdad, TU eres @ [verdadero]
Dador de Regalos.

(9) "iOh Sustentador nuestro! En verdad, TU hasdereunir alos
hombres para[que sean testigos de] un Dia sobre cuya|[llegada] no
hay duda: en verdad, Allah no faltaa su promesa.”

(10) CIERTAMENTE, a agquellos que estdn empefiados en
negar la verdad, de nada les serviran sus riquezas ni sus hijos ante
Allah; jesos, precisamente, seran e combustible del fuego! (11)
[Les ocurrird] lo mismo que les ocurrié ala gente de Firaln y a
quienes les precedieron: desmintieron Nuestros mensajes 'y Allah
les hizo pagar por sus ofensas: pues Allah castiga con severidad.

(12) Di aquienes se empefian en negar laverdad: "Seréisvenci-
dosy conducidos juntos d infierno -jqué horrible lugar de reposo!”

(13) Habéistenido yaun signo en las dos huestes que se enfren-
taron en combate, una luchando por la causa de Allah y la otra
negandole; con sus propios ojos [los primeros] vieron cémo los
otros les doblaban en nimero: pero Allah fortalece con Su auxilio

aquien El quiere. En esto, ciertamente, hay una leccion para quie-
nes pueden ver.9

(14) ENGALANADO aparece a los hombres € amor por lo
apetecible: las mujeres, los hijos, arcas colmadas de oro y plata,
caballos de raza, ganados y tierras. En eso consiste € disfrute de
estavida - pero laméas hermosa de las metas esta junto a Allah.

(15) Di: "¢Queréis que os diga algo que es mejor que esos[dis-
frutes terrenal es] ? Para quienes son conscientes de Allah hay, junto
a su Sustentador, jardines por los que corren arroyos, en los que
residiran; esposas puras, y lacomplacenciade Allah.”

Y Allah velo que hay en [los corazones de] Sus siervos --(16)
los que dicen: "jOh Sustentador nuestro! En verdad, creemos [en
Ti]; perdénanos, pues, nuestras ofensas y libranos del castigo del
fuego"--: (17) los que son pacientes en laadversidad, los que cum-
plen su palabra, los que se someten aAllah sin reservasy que gas-
tan (en la causa de Allah], y piden perdén desde |o maés recéndito
de su corazén.10

(18) ALLAH da testimonio!! --como [hacen] los angeles y
todos | os dotados de conocimiento-- de que no hay deidad sino El,
el Mantenedor de la Equidad: no hay deidad sino El, € Poderoso,
el Realmente Sahio.

(19) Ciertamente, latnicareligion [verdadera] ante Allah esla
autosumision [del hombre] a El; y aquellos a quienes fue dada la
revelacion con anterioridad’2 sdlo discreparon [sobre este punto]
después de haberles llegado € conocimiento [acerca de ello], por
envidias mutuas.13 En cuanto a aquel que niega la verdad de los
mensgjesdivinos- jciertamente, Allah esrapido en gustar cuentas!

(20) Por tanto, s disputan contigo, [oh Profeta], di: "iMe he
sometido por entero a Allah, como [han hecho] todos los que me
siguen!” - y pregunta a aguellos a quienes fue dada la revelacion
con anterioridad y a quienes son iletrados14 " ¢Os habéis sometido
vosotros [también] a El?"

Y S se someten a El, estén en e camino recto; pero S se apar-
tan - tu deber es solo trasmitir e mensgje: pues Allah vetodo cuark
to hay en [d corazdn de] Sus criaturas.

(21) A aquellos que niegan la verdad de los mensgjes de Allah
y matan alos profetas contra todo derecho, y matan alos hombres
gue ordenan la equidad, anlinciales un castigo doloroso. (22) Esos
son aquellos cuyas obras se echardn a perder en estaviday en la
Otra; y no tendran quienes les auxilien.
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Notas

1 Véase Apéndicell.

2. Bl uso en egte punto de laformaverbd nassa-
lapone derdieve d caracter gradud delareveacion
coranica

3. Lamayoriadelos comentaristas opinaque ma
baina iadaihi - lit, "lo que esta entre sus manos' - s
refiere aqui a "las revelaciones anteriores a d", es
decir, antesddl Qur an. Estainterpretacion, sin embar-
go, no es dd todo convincente. S bien no existe la
menor duda de que ma < refiere a las revelaciones
anterioresy en particular alaBiblia (como es eviden
te por € uso pardelo de esta expresidn en otros pasa
jescorénicos), lafraseidiométicama bainaiadaihi no
sgnifica end, "loquevino antesded" -esto es, en e
tiempo- sno, més bien (como ya he sefidado en la
ura 2, nota 247), "lo que esta expuesto ante d". Sin
embargo, dado qued pronombre"d" serefiereagui d
Qur an, la expresion metaforica "entre sus manos' o
"anted" no es posible que serefieraa"conocimiento”
(como en € caso de 2:255), sino que debe referirse
obviamente a una redidad objetiva con la que €
Qur’an se ve "confrontado”: o sea, dgo “coexigente
en d tiempo” con larevelacion dd Qur'an. Ahora
bien, esto considerado juntamente con (&) € hecho -
afirmeado frecuentemente en & Qur an y luego corro-
borado mediante la critica objetiva de los textos - de
que en d curso delos milenioslaBibliahasido obje
to de innumerables, y a menudo arbitraries, dteracio-
nes, y con (b) d hecho de que muches de las leyes
enunciadas en @ Quran difieren de las leyes de la
Biblia, nos obliga a llegar a la conclusion de que la
"confirmacion” de edta Ultima por d Qur'an sdo
puede referirse alas verdades bésicas que aun pueden
discernirse en la Biblig, y no a su legidacion anclada
end tiempo, ni asutexto actua -en otraspaabras, una
confirmacion de “lo que seguia intacto” de sus
ensefianzas béasicas cuando ocurrio la revelacion del
Qur'an: y esto es lo que la frase ma baina iadaihi
expresa en este contexto, d igua queen 5:46y 48,y
en 61:6 (en donde <e refiere ala mision de Isa como
confirmacion de la verdad de "lo que aln quedaba
[ed., ensutiempo) delaTord").

4. Debe tenerse presente que € Inyil (Evangdio)
que con frecuencia se mencionaen € Qur'an, no es
idéntico a lo que hoy conocemos por los Cuatro
Evangdlios, Sno que designa una revelacion origina
entregada a lsa, que se ha perdido, y que eraconocida
por sus contemporaneos por su nombre griego
Evangdion ("Buena Nueva'), dd que proviene la
formaarabizada Inyil . Estafue probablemente lafuen
te de la que los Evangdlios Sindpticos extrgeron la
mayor parte de su materid y adgunas de las ensefian
zas dribuidas alsa. El Qur'an dude en 5:14 d hecho
de que se perdid y fue olvidado. -- Respecto ami tra
duccion deal-furgén por "e criterio por € quediscer-

nir lo verdadero delo falso", véase también lanota 38
en 2:53 acerca de etamismafrase

5. El pasge anterior podria ser consderado la
dave paralacomprenson del Qur an. Tabari identifi-
calasayat muhkamet ("mensgesqueson clarospor, y
ens mismos') conlo quelosfildlogosy juristasdesig-
nan por nass-esto es, ordenanzas o declaraciones cuyo
sentido es obvio (dahir) por la forma en que esén
redactadas (cf. Lisan al-Arab, art. nass). Por esto,
Tabari considera ayat muhkamat dlo aquellas decla-
raciones u ordenanzas del Qur an que no admiten més
que unainterpretacion (lo que desde luego no descar -
talas diferencias de opinion acercade lasimplicacio-
nes de un ayat muhkama). Sin embargo, seria muy
dogmético en mi opinién considerar como mutas
habih ("aegorico’) cudquier pasge queno segusea
la definicion anterior: ya que existen muchas declara-
donesen d Qur an que permiten més de una inter-
pretacion y que, sin embargo, no son degoricas, asi
como hay muchas expresonesy pasgesqueapesar de
su formulacion degorica, revelan d intdlecto perspi-
caz un solo significado posible. Por estarazon, lasayat
mutashabihat puede definirse como aquellos pasges
dd Qur’an que estén expresados de manera figurada,
y cuyo dgnificado esté insnuado metaforicamente
pero no expuesto directamente. Las ayat muhkamat
son llamadas "la esenciade la escrituradivind' (umm
al-kitab) porque comprenden los principios funda-
mentdes de mensgey, en paticular, sus enssfianzas
éticasy socides y s9lotomando como base estosprin-
cipios claramente enunciados, pueden interpretarse
correctamente | os pasgjes que son aegoricos. (Paraun
examen méasQur an, detalado dd smbolismoy lade-
goriaend véase Apéndicel.)

6. Lit., "loquededld'.

7. La"confuson” aque se dude aqui eslaconse
cuencia de interpretar los pasges degoricos de una
"formaarbitrarid’ (Samgjshari).

8. Esto, seglin la mayoria de los comentaristas
antiguos, < refiere a la interpretacion de los pasges
degoricos que tratan de temas metafisicos -por gem:
plo, los aributos de Allah, € significado Ultimo dd
tiempo y la eternidad, de la resurreccion de los muer-
tos, del paraiso y d infierno, de la naturdeza de los
seres 0 fuerzas denominados angeles, etc., que perte-
necen alaeferade a-gaib, es decir, ese sector dela
redlidad que est& fuera dd acance de la percepcion y
delaimaginacion humanasy que, por tanto, no puede
comunicarse a los hombres sno es por medio de
expresiones degodricas. Esta opinion de los comenta-
rigtas clésicos, sn embargo, no parece tener en cuenta
todos aquellos pasgjes coranicos que no se ocupan de
temas metafisicosy no obstante son claramente degd-
ricos en su expresion eintencion. En mi opinién, noes
posible entender € pasge anterior Sn haber prestado
la debida atencidn ala naturdezay funcion de la de-

#epelslam 109



goriaen d. La verdadera degoria -a diferencia de una
mera paréfras's en imégenes de ago que podria haber

Sdo expuesto iguamente en términos directos, intenta
sempre expresar en lenguge figurado algo que, debi-

do a su complgidad “ no puede’ ser expresado ade-

cuadamente en términos o proposiciones directos y
que, precisamente por esta complgidad, solo puede

ser cgptado intuitivamente, como una panoramica
mentd, y no como una serie de "puntudizaciones’

detdladas: y éste parece ser € sgnificado de la frase
"su sgnificado dltimo sdlo Allah lo conoce'.

9. En generd, se consderaesto como unadusion
alabeatdlade Badr, que se produjo en latercerasema
na de Ramadén, 2 heg., y en la que dgo més de tres
cientos musulmanes, pobremente equipados, d mando
del Profeta derrotaron completamente a ejército de
Mecca, bien armado y formeado por cercade mil hom-
bres, setecientos camdlos y cien cabdlos fue la pri-
merade las batalas entrelos paganos de Quraish y la
joven comunidad musulmana de Medina. Sin embar-
0o, segln dgunos comentaristas, (p.e, Manar I,
234), este pasge tiene un dcance generd y hace refe-
rencia a un hecho que con frecuencia surge en lahis
toria a saber, la victoria de un grupo de gente md
equipada y débil numéricamente pero llenos de una
ardiente conviccion de la rectitud mord de su causa,
sobre un enemigo superior numérica, y materidmente,
pero carentes de una conviccion similar. El hecho de
gue en este versiculo cordnico se afirme que los cre-
yentes se enfrentaban a un enemigo que "les doblaba
en nliimero" (cuando en labatallade Badr |os paganos
de Quraishtriplicaban € nimero delos musulmanes)
afiade credibilidad a esta explicacion, y més alin s
tomamos en congderacion la duson, en @ versiculo
sguiente, alasriquezasy € poder.

10. La expreson bi'l-ashar suele interpretarse
como "en € tiempo anterior d abd', 0 sencillamente
"antes del dbal'. Esto coincide con la recomendacion
del Profeta a sus seguidores (en varias Tradiciones
auténticas) de que dedicaran la dltima parte de la
noche, y en especid € tiempo que precede d amane-
cer, alaoracionintensva Pero s bien lapaabrasahar
(también escritasahr y suhr), delaqueashar esd plu-
rd, indica, Sn lugar a duda, "d tiempo anterior d
aba', sgnificatambién -en las formas sahar y suhr-
"dl fondo dd corazon", "la parte més interna del
corazdn' o sencillamente "corazdn” (cf. Lisan a-
Arab; también Lane 1V, 1316). A mi parecer, eda llti-
mainterpretacion es preferible ala més convenciona
en e contexto de este versiculo coranico - y también
en51:18, puesaunqued Profetaharesdtado, snlugar
adudas, & vaor de la oracion antes del dba, no es
muy probable que @ Qur an circunscribala” oracion
por e perdon” aun momento particular ddl dia

11. Lit., "aestigud' - ed., através de lanaurde
za de Su creecion, que claramente muestra ser la obra
de un Poder conscientey planificador.

12 .La mayoria de los comentaristas clésicos
coinciden en que las gentes a que se hace aqui dusion
sonlosseguidoresdelaBiblia o depatesdedla-ed.,
losjudiosy los cristianos. Sin embargo, es muy pos-
ble que ese pasge tenga una Sgnificacion més
amplia, que incduya a todas aquellas comunidades
Ccuyos puntos de vista se gpoyan en unaescriturareve-
lada que s consarva en una forma parcidmente
deformaday de la que agunas partes se hayan perdr
do por completo.

13. E.d., todas estas comunidades aceptaron en un
principio la doctrina de la unidad de Allah y sostenian
que d autosometimiento del hombre a El (significado
origind de lapdabraidam) eslaesenciadelaverda-
dera religion. Sus discrepancias pogteriores fueron
producto del orgullo sectario y lamutuaexclusion.

14. Seglin Red, esto <e refiere a gentes que no
poseen su propia escritura revelada

15. Véasz sura 2, nota 48.

16. Lit., "para que juzgue (en todas las disputas)
entredlos’ - ladusdnesalaTora

17. Cf. 2:80, y lanota correspondiente.

18. Lit., "lo que acostumbraban a inventar les ha
engafiado en surdigion.”
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DicHos DEL PROFETA MUHAMMAD

Traduccion del Arabe; AbdurRahman Zakaria Maza

% De Abu Huraira, Allah esté complacido con €, que dijo
=+ ¢ Profeta, Allahle bendigay le dé paz:

"Verdaderamente el Din es facilidad. No puede haber nadie
gue lo haga todo perfecto. Pues, si hace algo de forma com
pleta, habra otra cosa que la haga de forma incompleta.

Haced las acciones correctas sin exagerar. Haced el bieny
contentaos unos a otros.
Y pedid la ayuda de Allah en vuestra oracién al amanecer,
al atardecer y en la Ultima parte de la noche."
Lorelatd Al Bujari.
W  De Abu Yuhaifa Wahbi ben
=)  Abdullah, Allah esté com-
placido con él, que dijo:

i ’ \ 'E. .I._'.i:.:
"Hermand el Profeta, Allah le bendiga ‘qﬁ%ﬁ# -
y le dé paz, a Salman y Abu Darda. [ =
Después visité Salman a Abu Darday oo -

al ver a su mujer descuidada de aspec-
to* le preguntd: ‘ ¢Qué ocurre?’

Y le contesté: ‘No tengo necesidad
alguna de las mujeres.’

Después Abu Darda le prepar6 la
comida a su hermano y le dijo: ‘Come,
gue yo estoy ayunando.’

Y dijo: ‘Pues no comeré mientras td
no comas.’

Comié y cuando llegé la noche se prepard Abu Darda para
rezar y Salman le dijo: ‘jDuerme!’ Y asi 1o hizo. Después se
volvié alevantar pararezar yledijo: ‘iDuerme!’ Y asi lo hizo.

Y cuando llegé la Ultima parte de la noche dijo Salman:
‘Levantate ahora pararezar.’

Asi que rezaron juntos y después le dijo Salman:
“Verdaderamente tu Sefior tiene un derecho sobre ti, que debes
cumplir; tu cuerpo también tiene su derecho sobre ti; y tu
mujer también tiene su derecho sobre ti. Da, pues, a cada uno
su derecho.’

Asi que fue al Profeta, Allah le bendigay le de paz, y selo
contd. Contestdndole: ‘ Salman ha dicho la verdad.” "

Lorelatd Al Bujari.

e
w

|
&

= 'W'i1:

7

-il//
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De Abu Wail, hermano uterino de Ben Sdama, se
transmitié que dijo:

"Ben Masld, Allah esté complacido con él, solia recordarnos
nuestras obligaciones, es decir las leyes de la sharia, una vez
cada jueves. Y le dijo un hombre:’ j Oh Abu Abdurrahman! Me
gusta que nos las recuerdes cada dia.’

Y dijo:’ Sn embargo, meimpide hacerlo € hecho de que detes-
teaburriros. Y ciertamente yo ostomo € compromiso con vuestras
obligaciones, por medio de la exhortacion como solia hacerlo €
Mensajero de Allah, sobre é la paz y las bendiciones de Allah,
temiendo aburriros ."

Lo relataron Al Bujari y Mudlim.

W@  De Abdullah ben Amri ben Al
¥ =9 As, Allah esté complacido con
E él, que dijo el Mensajero de Allah, sobre él

lapaz y las bendiciones;

= - II-\.I

"Hay cuatro propiedades que convierten a

quien las posee en un puro hipécrita. Y
quien tenga una de €llas, tiene una carac-

teristica de la hipocresia, mientras no la
deje. Y son:

S se confia en él, traiciona.

Cuando habla, miente.

Cuando pacta, no cumple.

Y s porfia, trae pruebas falsas y miente.”

Lo relataron Al Bujari y Mudlim

Y en otro relato se afiade:
"Aungue ayune, rece y diga que es musulman”.

Wi  Setransmitié de Abu Uméra Al Bara ben Azib, Allah

=9 esté complacido de los dos, que dijo:

"Nos ordené el Profeta, Allah le bendiga y le dé paz, hacer
siete cosas:
‘Visitar al enfermo; ir al entierro del difunto musulman;
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pedir por el que estornuda; socorrer al débil; ayudar al opri-
mido; prodigar €l saludo y hacer valer el juramento de otro."

Lo relataron Al Bujari y Mudlim.

* Esel caso, por emplo, s alguien dice:jPor Allah! que tienes que aceptar
mi regalo. Como e hombre ha jurado, tomas €l regalo para que no falte asu

juramento.
- 'l //
%" 1)

a DeAbuHuraira, Allah esté complacido con é, quedijo
e Mensgjero de Allah, El le bendigay le dé paz:

"Dijo Allah, Poderoso y Majestuoso: ‘Toda practica del hijo

de Adan es para él, excepto el ayuno que es para Mi y yo
recompenso por él.’

El ayuno es proteccién. Y si alguno de vosotros esta ayu-
nando que no diga obscenidades ni grite o alborote. Y si algu-
no es insultado o dafiado que diga: ‘jEstoy ayunando!!”’

iPor Aquel que tiene & alma de Muhammad cogida de su
mano que € aliento de la boca del ayunante es mgjor ante Allah
que € olor del almizcle!

El ayunante tiene dos momentos de gran alegria: € momento
de romper @ ayuno y cuando llegue al encuentro con su Sefior, se
alegrara de haber ayunado.”

Lo relataron Al Bujari y Mudlim.

-|l //
% Se transmitié de Abu Huraira, Allah esté complacido
con é, que dijo & Mensgjero de Allah, El le bendigay le dé paz:

"¢Sabéislo que esla murmuracién?
Dijeron:’jAllah y su Mensajero saben mas!’
Dijo:” Es mencionar de tu hermano aquello que detesta que se
sepa.’
Ledijeron:’¢Y s lo que digo esta, realmente, en mi hermano?’
Dijo:’S esta en @ lo que dices, has murmurado de é. Y s no
estd en @ lo que dices le has calumniado’ "
Setransmitio de Abu Darda, Allah esté complacido con €, que
dijo € Profeta, Allah le bendiga y le dé paz:
"En € dia dd Juicio, Allah impedira que € Fuego llegue al
rostro de aquel que defienda e honor de su hermano.”
At Tirmidi.(Hadiz Hasan)
" Setranamitié de Abu Dardd, Allah esté complacido con d,
= quedijod Mensgero deAllah, El lebendigay le dé paz:

"Cuando €l siervo de Allah maldice algo, sube la maldicion al
cieloy secierran sus puertas ante ella. Después desciende a la
Tierray sus puertas también se cierran ante ella. Después coge
a derecha eizquierda y si la maldicion no encuentra camino,
va al que ha sido maldecido, si es que se la merece, y si no,
vuelve al que la ha dicho."

Lo relatd Abu Daud.

—|l //
A Se transmitio de Anas, Allah esté complacido con
- él, quedijo el Profeta, Allah le bendigay le dé paz:

"iNo os odiéis ni os envidiéis; no os déisla espalda ni cortéis
vuestras relaciones. Y sed, siervos de Allah, hermanos!
Y no le esta permitido al musulman dgjar a su hermano aisla-
do mas de tres dias"
Lorelataron Al Bujari y Mudlim.
e Setranamitié de Abu Dhar, Allah esté complacido con €,
=) quedijo d Mensgero de Allah, El le bendigay le dé paz:

"Habra tres clases de personas a las que Allah no hablara en
€l dia del Juicio. No los mirard, ni los purificara y tendran un
castigo doloroso”.

Esto lo repitio e Mensajero de Allah () tres veces.

Y dijo Abu Dhar:

‘iDesgraciados y perdidos estan! ¢Pero quiénes son, Mensa-
jero de Allah?’

Dijo:’ Aquel que arrastra su capa o tanica por € suelo con
soberbia; € que da algo para luego echarlo en cara; y aquel que
trata de vender sus mercancias mintiendo y jurando en falso.”"

Lo relatd Mudlim

Ty Setranamitio de Abu Ayub, Allah esté complacido con €,
=4 quedijod Mensgero de Allah, El le bendigay le dé paz:

"No le esta permitido al musulman separarse de su hermano e
interrumpir sus relaciones mas de tres noches: y cuando se
encuentren, que cada uno de la cara al otro. Y el megjor delos
dos seré & que comience con el saludo.”

Lorelataron Al Bujari y Mudlim.

QYoo Se transmitié de Abu Huraira, Allah esté complacido
= cond, que dijo & Mensgjero de Allah, El le bendigay
le dé paz:

"Tened cuidado con las conjeturas y las sospechas infunda-
das, ya que son las mas infames de las conversaciones; no
vayais en pos de |os defectos de los demas ni atisbéis sus des-
nudeces; no espiéis ni porfiéis sin derecho; no os envidiéis ni
os odiéis ni os déisla espalda.

Sed, siervos de Allah, hermanos como El os ha ordenado!

El musulman es hermano de otro musulman: ni lo oprime, ni lo
abandona, ni lo desprecia.

Y € temor de Allah esta aqui, y & temor de Allah esta aqui
(sefialando a su corazdn).

Bastante maldad tendria la persona que despreciara a su her-
mano musulméan.

Todo musulman es sagrado para otro: su sangre, su honor y su
riqueza.

Verdaderamente, Allah no mira a vuestros cuerpos, a vuestras
caras 0 a vuestros trabajos. Sn embargo, si mira a vuestros cora-
zones."

Lorelataron Al Bujari y Mudlim.
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BN BL PROJIMO NOMIBRO

Con el denominador comun del Islam y la Ciencia, el nimero cuatro de Verde Islam contie-
ne algunas ideas basicas que pueden ayudarnos a entender muchas de las causas que hacen
del Islam un sistema que favorece el conocimiento cientifico en sus mas variados aspectos.
Lejos de la imagen obscurantista y retrégrada que del Islam ofrecen hoy algunos medios de
comunicacion, las comunidades histéricas de los musulmanes aparecen como semilleros de
ideas y cuna de los més interesantes saberes.

U na de las preocupaciones fundamental es que tiene hoy planteada la humanidad en su con
junto, eslaque concierne alarelacion del ser humano con la naturaleza. Dicha preocupa-
cion crece amedida que la situacion de |os ecosistemas en |os que el hombre vive, se va degra-
dando progresivamente. Surgen preguntas sobre la naturaleza de la Cultura 'y del Progreso,
sobre los pros y los contras de un modelo que nos muestra su lado mas oscuro.

[N una situacion asi, tan necesitada de alternativas, siempre es bueno mirar hacia otro lado
Ly entender que existen otras maneras de relacién entre el Hombre y la Naturaleza, otras for-
mas de concebir las ciencias y las tecnologias y, sobre todo, otras actitudes existenciales. Esto
siempre resulta saludable porque enriquece nuestra visién con nuevos puntos de vistay puede
suplir las inevitables lagunas que tiene toda construccion cultural. Las aplicaciones que pueden
derivarse para la situacién contemporanea pueden ser variadas.

| modelo de pensamiento cientifico mas aceptado hoy en Europa y Estados Unidos, cons

tituye un paradigma auténomo, independiente de la totalidad de los saberes. La falta de
sentido y laausencia de unafilosofia de lacienciay de una metafisica, desligan el saber cienti-
fico de una visién integradora y unitaria, haciendo que el saber sea ante todo un saber frag
mentario y disperso, que no tiene en cuentalas causas y los fines Ultimos y trascendentales del
ser humano en el mundo.

P)r el contrario, en el ambito de pensamiento islamico, tanto las ciencias positivas como las
naturales, se integran dentro de un sistema completo de conocimiento que, lejos de resultar
limitante -como en el caso de la ausencia de éste- |e otorga sentido y coherencia. No podemos
olvidar que laraiz cientificay tecnoldgica de la Modernidad esta plantada en el campo labra-
do de la sabiduria musulmana.

LR E R L B EEI

Islam



Yo estoy con misiervo cuando piensa en
Mi. Yo estoy junto a él cuandome

recuerda.

Si Me recuerda en su corazén, Yo me

acuerdo de él en Mi Corazoén.

Si hace mencion de Mi en una reunion,
Yo hago menciondedeélenunareunion

mejor queesa.

Si se aproxima a Mi un palmo, Yome
aproximo a él un codo; y siseaproxima a
Mi un codo, Yomeaproximo a él una

braza.

Si vienehacia Mi andando, Yo me

apresurohaciaél.

HadizQudsi

Junta

Islamica
w CentrodeDocumentacidnyPublicaciones FuentedeArriba. ALMODOVARDELRIO 14720(Cérdoba)

Y -FAX:957-338041



	PORTADA  Nº 3
	CONTENIDO Número 3, Invierno 1996
	EDITORIAL
	FORO DE LOS LECTORES
	Sobre la usura
	Aroma saudita
	Las mujeres y la libertad de pensamiento
	Hadices
	Contradicciones
	Poligamia a la europea
	Democracia y conversión
	Paz espiritual
	Tanta Toma, Toma Tanto...!
	Por qué debemos decir Muhammad
	En respuesta a M.J.B.
	Sucricibirse a Verde Islam
	Musulmanas catalanas
	Un criterio para comenzar y finalizar el Ramadan
	Felicitación

	BARCELONA: PUNTO DE INFLEXIÓN O DESENLACE Hashim Ibrahim Cabrera
	ESPEJISMO
	LA PROPUESTA EUROMEDITERRÁNEA: UNA ESTRUCTURA AUSENTE
	LOS RETOS DE LA CONVERSIÓN. Pedro Antonio Sánchez
	LA SALUD SEGÚN LAS ESTACIONES: EL INVIERNO Umm Hanif
	ACERCA DE LA EDUCACIÓN. Muhammad Asad
	APRENDER ISLAM EN LA ESCUELA
	SOBRE EL CURRÍCULO DE ENSEÑANZA ISLÁMICA: Entrevista a Yahia García Olmedo
	CONVENIO SOBRE LA DESIGNACIÓN Y RÉGIMEN ECONÓMICO DE LAS PERSONAS ENCARGADAS DE LA ENSEÑANZA RELIGIOSA ISLÁMICA
	TRAS LA FIRMA DEL CONVENIO: Entrevista a Mansur Abdussalam Escudero
	POR QUÉ NO SE PUDO DESCUBRIR AMÉRICA. Luisa Isabel Álvarez de Toledo
	PATRIMONIO LINGÜÍSTICO DE ORÍGEN ÁRABE EN EL IDIOMA ESPAÑOL
	LA PSICOLOGÍA ESPIRITUAL DEL ISLAM. Shahidullah Faridi
	SE RIGEN POR LA LUNA, MAS NO SON NECESARIAMENTE LUNÁTICOS. Yahya García Olmedo
	EL PAN. Sabora Uribe
	EL SIGNIFICADO DEL CORÁN: SURAT AL IMRAM (LA CASA DE IMRÁM)
	DICHOS DEL PROFETA MUHAMMAD
	PUBLICACIONES PUBLICACIONES RECIBIDAS
	Libros
	Revistas y Periódicos

	EN EL PRÓXIMO NÚMERO
	CONTRAPORTADA Nº 3



